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1. Wstep

Intuicje w filozofii mozna okresli¢ najogdlniej jako bezposrednie ujecie pozna-
wcze danego przedmiotu w jego wewngtrznej strukturze i swoistosci. Dlatego tak
wazne jest, co stanowi przedmiot poznania i kim jest poznajacy podmiot.
Temat intuicji odgrywa istotng role w fenomenologii zycia i ludzkiej kon-
dycji tworczej autorstwa Anny-Teresy Tymienieckiej (1923-2014)', gdyz in-
tuicja jest fundamentalnym elementem fenomenologii w ogodle. Mozna nawet
powiedzie¢, ze fenomenologia jest w pewnym sensie intuicjonizmem.
Swoisto$¢ wtasnej koncepcji fenomenologicznej polska filozof zawarta juz
w okresleniu ,,ontopojeza zycia”. Chciata w ten sposéb podkresli¢ najwyzsza
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wage i range tworczosci, rozumianej jako dynamiczna i progresywna konstruk-
cja w fundujacej t¢ koncepcje wizji ksztattowania si¢ swiata i podmiotowosci
cztowieka. Ontopojeza zycia to konstruktywne (tworcze i wynalazcze) stawa-
nie si¢ 1 rozw0j zycia: pierwotnie za sprawa Natury (gdzie Tymieniecka wy-
roéznia m.in. dwie sity: ,,logos zycia” i ,,tworczag wyobrazni¢”, imaginatio crea-
trix), a nastepnie (i to wcale nie marginalnie) rdbwniez za przyczyng tworczych
aktow cztowieka (Tymieniecka 2011b, s. 239-242). Charakter egzystencji pod-
miotu i przedmiotu poznania ma tutaj pierwotne, zrodtowe znaczenie wobec
relacji poznawczej i jakiejkolwiek innej relacji, ktora jest lub bylaby w tym
przypadku mozliwa. Chociaz samo zagadnienie intuicji nie zostalo przez te
myslicielke wydzielone w jej analizach fenomenologicznych, to z analiz tych
pozwala si¢ wtornie wyodrebni¢ (Louchakova-Schwartz 2011, s. 40). Fenome-
nologiczny namyst nad zyciem ludzkim, ktory Tymieniecka przeprowadzita
w celu zrozumienia jego ostatecznego sensu i przeznaczenia, dokonuje si¢
na drodze intuicji zycia, ktora jest intuicjg tworcza. Niniejszy artykut bedzie
proba pokazania zrodet 1 specyfiki intuicji w fenomenologii Tymienieckiej
w szerszym kontekscie filozoficznych inspiracji. Glowng teza przyjeta w opra-
cowaniu bedzie twierdzenie, ze mimo inspirujacych wptywow, jakie wywarta
filozofia Edmunda Husserla (1859—-1938) i Romana Ingardena (1893—-1970) na
podjecie przez Tymienieckg pracy badawczej w zakresie fenomenologii, wy-
niki tej pracy w ogromnej mierze zostaly uksztattowane pod wplywem intui-
cjonizmu Henri Bergsona (1859-1941).

2. Racjonalizm a kwestia metafizyki

Jaki jest ostateczny sens i przeznaczenie ludzkiego zycia? Tymieniecka sadzi,
ze to pytanie parafrazuje wszystkie pytania dotychczas postawione w tradycji
filozoficznej. Byt to punkt widzenia, ktory Tymieniecka dzielita z wieloma
filozofami. Bergson byt jednym z nich. Jak podkresla Leszek Kotakowski
we wstepie do Ewolucji tworczej Bergsona, to wlasnie migdzy innymi pyta-
niem o sens ludzkiego zycia Bergson ,,wyzwolil” éwczesne francuskie zycie
umystowe od tendencji scjentystycznych, materialistycznych i deterministycz-
nych (Kotakowski 2004, s. 8). Z kolei Romuald Waszkinel dodaje, ze w cza-
sach pozytywizmu — gdy wydawalo si¢, ze metafizyka zostata zupetlie odsu-
nigta na bok po zastrzezeniach Hume’a, Kanta i Comte’a — to wlasnie Bergson
przywrocit zainteresowanie nig w catej Europie. Dokonat tego, podkreslajac, ze
nauka i czysty racjonalizm nie moga rozwikta¢ wszystkich probleméw czto-
wieka 1 odkry¢ sensu zycia (Waszkinel 1986, s. 9-10). Dlatego nauka potrze-
buje metafizyki, by si¢ rozwija¢, ale i metafizyka potrzebuje nauk szczegoto-
wych, w podobnym celu. Zdaniem francuskiego filozofa nauki szczegotowe
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przyczyniaja si¢ do budowania metafizyki (niekoniecznie celowo) (Kotakow-
ski 2004, s. 8-9), przy czym z punktu widzenia jego wlasnej metafizyki szcze-
golnie wazne byly nauki przyrodnicze (Waszkinel 1986, s. 49, 80).

Tymieniecka, probujac udzieli¢ odpowiedzi na pytanie o sens ludzkiego zy-
cia, starala si¢ szeroko czerpa¢ z osiggnie¢ r6znych dyscyplin naukowych (takze
artystycznych, z poezji, literatury czy nawet z teologii). Z takiego jej podejscia
badawczego zrodzit si¢ pomyst wspotpracy interdyscyplinarnej i migdzynarodo-
wej, ktorg realizowata podczas organizowanych przez siebie kongresow fenome-
nologicznych?. Jak sic wydaje, juz w tej kwestii postawa polskiej myslicielki
koresponduje z otwartoscig naukowg Bergsona. Tymieniecka pisata wprost, ze
dzisiejszy rozwoj naukowy powoduje, iz wspolpraca filozofii z innymi dziedzi-
nami i dyscyplinami jest nie tylko mozliwa, ale takze konieczna. I jesli w prze-
szto$ci obie strony tej relacji zastanawiaty si¢ nad celowoscia ,,potaczenia sit”
w imi¢ odkrywania sensu zycia, to wspolczesnie, gdy sformulowana zostata
fenomenologia zycia i ludzkiej kondycji tworczej, nie powinno by¢ juz zadnych
watpliwosci, ze taka wspodlpraca si¢ powiedzie (Tymieniecka 2014, s. 13).

Jesli chodzi o inspiracje, jakie Tymieniecka zaczerpneta z fenomenologii
Husserla i Ingardena, to nie mozna im obu przypisa¢ tego samego znaczenia.
Mimo ze polska filozof poswigcila swojg naukowsa prace krytycznej recepcji
fenomenologii Husserla, to, jak twierdzita, nigdy z Husserlem nie polemizo-
wata (Torjussen, Servan, @yen 2008, s. 5). Z jednej strony dlatego, ze odna-
lazta w jego fenomenologii potwierdzenie wiasnej idei bezposredniego do-
$Swiadczenia i fundamentu nauki zakotwiczonego w samym wnetrzu
ludzkiego, duchowego zycia. Z drugiej strony dlatego, ze odrzucata (bez wcho-
dzenia w polemike) Husserla dopetnienie tej idei, jakim byt transcendentalizm
z jego wszystkimi konsekwencjami i specyficzng metoda. Pisata:

Inspiruje mnie Husserl, ale nie zadng metoda, a juz na pewno nie jego wlasna, lecz podej$ciem
analitycznym do do§wiadczenia, bo dostrzegam, ze kazde doswiadczenie, ktdre prezentuje si¢
jako dowod, niezaprzeczalny dowdd, zastuguje na to, by by¢ rozwazane wiernie i adekwatnie,
z otwartym umyslem. Ja wlasnie podazam za dowodami r6znych obszarow. [...] Wiasciwie
cata moja filozofia jest krytyka rozumu od dotu do gory, a ontopojeza jest podstawowym
punktem, z ktorego nastepuje rozwdj rozumu. [...] Scisle trzymam si¢ zasady dowodowej
Husserla 1 jego horyzontu, wielu analiz jego fenomenologii genetyczne;j i tak dalej, ktorych
nie powtarzam. Uznatam je milczaco, bez ich powtarzania, milczaco si¢ do nich odwotujac
w deszyfrowaniu rozwoju ontopojetycznego [...] (Torjussen, Servan, @yen 2008, s. 5).

Wchodzac w analize ,,podmiotowego strumienia zycia”, Tymieniecka chciata
utrzyma¢ w mocy ,,zasad¢ wszelkich zasad” Husserla oraz postulat koniecznej,

2 Najlepsza dokumentacja z kongresow organizowanych przez Tymieniecks sa po$wiecone
tym wydarzeniom kolejne wydania ,,Analecta Husserliana. The Yearbook of Phenomenological
Research” — serii wydawniczej ufundowanej przez Tymieniecka w 1968 roku i redagowanej
przez nig az do $mierci w 2014 roku w Hannover (New Hampshire, USA).
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wewnetrznej, racjonalnej spojnosci doswiadczenia (Tymieniecka 1976, s. 246).
Nie zgadzata si¢ jednak na pojmowanie §wiadomosci jako czystej 1 zupetnie
oddzielonej od empirii. Odrzucita koncepcje idealistycznej, skostniatej struk-
tury rzeczywisto$ci, ktorej ta Swiadomos$¢ miataby by¢ zrodiem.

Tu réwniez zawarta jest Tymienieckiej krytyka dazen réznych filozofow
i filozofii do opracowania i przyjecia jednej metody rozumowania. Uznanie
okreslonej metody za jedynie wazng powoduje, ze zamykamy nasz umyst
(i naszego ducha) na odmienny, nizby z tej metody wynikat, sposéb postrze-
gania i rozumienia cztowieka oraz jego zycia. To ma konsekwencje i dla nauki
(teorii), i dla zycia cztowieka (praktyki). Kazda metoda oznacza zawgzenie
perspektywy poznawczej, a taka postawa ktoci si¢ z charakterem rzeczywi-
stosci, ktora nie jest gotowym, niezmiennym konstruktem (czy to czysto inte-
lektualnym, czy zmystowym), lecz dynamicznym i nieustannie rozwijajacym
sie, zywym $wiatem (Tymieniecka 2012, s. 87-89).

Kazda z wymienionych kwestii odnalez¢ mozna takze u Bergsona. On
roOwniez stat na stanowisku, ze uzycie konkretnej metody czy teorii do tego,
by wyjasni¢ i zrozumiec¢ jakiekolwiek do§wiadczenie, jest wyjsciem ,,ponad” to
doswiadczenie. Nie gwarantuje to prawdziwosci i obiektywnosci takiego uje-
cia. Zatem Husserl i inni, ktorzy wprowadzali dodatkowy, zewnetrzny czynnik
migdzy podmiotem a przedmiotem poznania, przecza postulowanej przez
siebie bezposredniosci doswiadczenia. Istoty rzeczy nie mozna poznaé z zew-
natrz — twierdzit Bergson. Nie mozna jej rowniez wyrazi¢ w pojgciach (sym-
bolach), gdyz jest ona niewspotmierna z zadng rzecza. Jest czyms$ wew-
netrznym. Jest absolutem, ktoéry mozna pozna¢ jedynie utozsamiajac sig
z nim (Bergson 2018, s. 31). Kazda teoria modyfikuje swoj przedmiot badan
tak, aby jej odpowiadat. Tymczasem metoda poznania powinna odpowiadac
specyfice przedmiotu. Waszkinel mowi wprost, ze Bergson, chcac by¢ wier-
nym rzeczywistosci, odrzucit scjentystyczny program uprawiania nauki (Wasz-
kinel 1986, s. 49).

Zgadzajac si¢ w tej kwestii z Bergsonem, Tymieniecka podkreslata dodat-
kowo, ze w $wietle transcendentalnego idealizmu nie jest mozliwe, aby istniat
inny §wiat poza tym, ktory aktualnie istnieje (Tymieniecka 1972, s. 4). Jej
koncepcja ontopojezy zycia to obraz spontanicznie, dynamicznie i tworczo
rozwijajacego sie¢ oraz zmieniajacego wszechswiata, ktorego jedyng niezmien-
ng zasadg jest jego zmienno$¢. Jest to wizja wykluczajaca skostniatg, ukon-
stytuowang strukture rzeczywistosci, ktorg ludzki umyst mogltby odkrywaé
takg, jaka faktycznie jest. W tym kontek$cie warto przytoczy¢ stowa Kotakow-
skiego: ,,Dla Bergsona [...] zycie wszechswiata jest procesem tworczym, w kto-
rym co$ nowego, a wiec nieprzewidywalnego, pojawia si¢ w kazdej chwili”
(Kotakowski 2004, s. 6). Nalezy wejs¢ w glab doswiadczenia takiego, jakim
ono si¢ jawi, 1 opisa¢ wszystko to, co w nim jest dane. Droga filozofii powinna
prowadzi¢ od tego, co jest rzeczywiscie pierwsze, a nie od konstruktu intelek-
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tualnego, jakim byta czysta, transcendentalna §wiadomos¢, ktéra uzyskujemy
w drodze redukcji fenomenologicznej (Skarga 1982, s. 11-12).

Mozliwo$¢ uczynienia §wiata empirii punktem wyjscia i oparciem dla
fenomenologii Tymieniecka dostrzegla wpierw u Ingardena. Kluczowa rolg
w tym procesie odegrat wytoczony Husserlowi przez Ingardena ,,spér o istnie-
nie $wiata”, czyli spér realizmu z idealizmem (Tymieniecka 2012, s. 41).
»Wydaje sie, ze podczas gdy transcendentalne dociekania Husserla zreduko-
waty wszechswiat dyskursu do transcendentalnej pozycji monistycznej, bada-
nia ontologiczne Ingardena przywrocity wlasciwy status kazdemu typowi
przedmiotow w metafizycznym pluralizmie” (Tymieniecka 1976, s. 245). In-
garden, jej zdaniem, doprowadzil do ostatecznych konkluzji zapoczatkowany
przez Husserla samokrytyczny, wewnetrzny rozwo6j badan fenomenologicz-
nych i wprowadzil fenomenologi¢ w nows, druga (po transcendentalnej) faze
rozwoju (Tymieniecka 1957, s. 97). Byla to faza ontologiczna. ,,Podjat on
pierwotny projekt fenomenologii Husserla, ktora jako scientia universalis po-
winna opiera¢ si¢ wylacznie na redukcji ejdetycznej, i opracowal a priori
ontologiczne podstawy tej redukcji” (Tymieniecka 1971, s. VI). Ingarden nie
tylko miatl ocali¢ empiri¢ przed jej marginalizacja w badaniach fenomenolo-
gicznych, nie tylko tez przywrocit pluralizm rzeczywistosci, ale takze wykazat
jej ztozonos¢ (wielowarstwowos¢). To ostatnie osiggnigcie najlepiej uwidocz-
nito si¢ w jego badaniach nad dzietem literackim (Garlej 2014, s. 113-114)’.
Tymieniecka dostrzegla, ze jego analizy sg warto$ciowe nie tylko z punktu
widzenia literaturoznawstwa; stanowig tez doniosty wktad w rozwoj fenome-
nologii w ogdle oraz wzbogacaja calg ludzka wiedz¢ ufundowang na fenome-
nologii (Tymieniecka 1962, s. 3—17)*.

3 Waznym punktem interpretacji mysli Ingardena przeprowadzonej przez Tymieniecka byto
zagadnienie budowy dzieta literackiego i znaczenia tych badan dla szerszej problematyki, jaka
jest struktura $§wiata w ogoéle, oraz miejsce czlowieka w §wiecie, a takze dla kwestii ludzkiej
natury. Zagadnienie to wymaga duzo bardziej rozbudowanej prezentacji, na ktorg nie ma miejsca
W niniejszym opracowaniu. Wspomnie¢ nalezy, ze centralnym punktem tych interpretacji stata
si¢ kwestia ontologicznego statusu przedmiotu intencjonalnego oraz mozliwosci potaczenia r6z-
nych sfer (fizycznej, psychicznej, duchowej) przy jednoczesnym zachowaniu ich niezalezno$ci
(Tymieniecka 1957, s. 97-112).

* Tymieniecka opublikowata w 1962 roku ksiazke Phenomenology and Science in Contem-
porary European Thought; analizowala w niej problematyke obecnosci fenomenologii w réznych
dziedzinach nauki. Jej zamiarem bylo wykazanie, ze fenomenologia zycia lezy u podstaw re-
fleksji nie tylko psychologii i psychiatrii, a nawet nie tylko w kazdym nurcie filozoficznym
i literackim, lecz takze w naukach przyrodniczych. Ksigzka ma charakter historyczno-filozoficz-
ny. Autorka napisata ja pod wpltywem wielomiesi¢cznych spotkan z Alfredem Tarskim, na
ktorych wspoélnie analizowali teksty Husserla. Podczas spotkan Tymieniecka chciata udowodnic
Tarskiemu (i nie tylko jemu), ze fenomenologia ma zaréwno teoretyczny, jak i praktyczny
wymiar, a podstawe¢ temu, by tak sadzi¢, dal nie kto inny, jak sam Husserl (Torjussen, Servan,
Oyen 2008, s. 1).
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Ta zgodnos¢ z pogladami Ingardena nie przeszkodzita Tymienieckiej z nim
polemizowa¢ i uznaé ostatecznie caloksztalt jego refleksji za pewng forme
transcendentalizmu. Stato si¢ tak z powodu idealnych struktur ontologicznych,
ktore fenomenolog uczynil fundamentem $§wiata (Tymieniecka 1962, s. 4).
Ingarden zawiddt jej oczekiwania co do mozliwosci rozwiktania wspomniane-
go sporu na rzecz jednoglo$nego ,,zwycigstwa” realizmu. Tymieniecka nie
dostrzegata koniecznosci pogodzenia wspoétistnienia czystej Swiadomosci i real-
nego $wiata, poniewaz, jej zdaniem, uzasadnienia dla takiej idealistycznej
konstrukcji nie ma w §wiecie zywych jestestw. W konsekwencji Ingarden miat
niewystarczajaco pokaza¢ wewnetrzng jednos¢ $wiata (Tymieniecka 1987,
s. 70-71). Co prawda wprowadzit on fenomenologi¢ w nowa faze rozwoju,
ale wyczerpal wszystkie tej fazy mozliwosci i nie uczynit nic, by po6js¢ dalej.
Reasumujac zatem: procedury badawcze, ktore zastosowat Husserl, nie pozwo-
lity nawet dojrze¢ mozliwos$ci zbudowania metafizyki i przyja¢ istnienia wielo-
$ci w jednos$ci oraz jednosci wieloéci (Tymieniecka 1957, s. 97-99). Ingarden
taka sposobnos¢ pokazat, ale metafizyki nie zbudowal. Nie wykazal takze
mozliwos$ci plynnego przejscia jednych sfer bytu (fizycznej, psychicznej, du-
chowej) w kolejne sfery, tak by powstata z nich cato$¢ jednorodna, jedno-
cze$nie zachowujaca odrebno$¢ sfer i pozwalajaca rozpatrywac i bada¢ kazda
z nich osobno (Tymieniecka 1962, s. 36).

Kierunek myslenia Tymienieckiej, chociaz inspirowany fenomenologia,
nie byl wyznaczony przez czysty racjonalizm i transcendentalizm, ale wska-
zywal w glab wszystkich funkcjonalnych wymiaréow ludzkiego jestestwa i ludz-
kiego umystu oraz ludzkiej $wiadomosci. Oznaczato to nieograniczanie badan
wytacznie do ,,czystego” rozumu, ,,czystej” §wiadomosci, absolutnie niezalez-
nej w swoim istnieniu i dziataniu od sfery organicznego funkcjonowania czto-
wieka, od sfery uczu¢, emocji, namietnosci, lecz przeciwnie — wiaczenie ich
w te badania.

Bergson najczesciej polemizowat z Kantem, chociaz nie szczedzit polemiki
takze Husserlowi. Podkreslal to, o czym wielokrotnie pisala p6ézniej réwniez
Tymieniecka: fenomenologia transcendentalna, w ramach zadania, jakim miato
by¢ poznanie poznania, podjeta si¢ istotnosciowej analizy swiadomosci, kon-
centrujac si¢ na jej wltasnym polu doswiadczenia, wydobywajac jej eidos,
a $wiat ludzki ($wiat realny i $wiaty idealne) stat si¢ transcendentalnym kore-
latem tej swiadomosci (Tymieniecka 1972, s. 5). Zdaniem Bergsona, Husserl
catkowicie zaniedbal konkretng egzystencje czlowieka, gdy tymczasem sigga-
nie do zrdodel, do tego, co pierwotne i niepodwazalne, to nie si¢ganie do ,Ja
czystego”, lecz do ,,mojego bycia w swiecie”, ktore jest pierwotne i jest pewna
faktyczno$cia (Skarga 1982, s. 8—10). W ten sposob fenomenologia i egzys-
tencjalizm si¢ lacza.
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3. Metafizyka i kwestia ludzkiej natury

Analogicznym do$wiadczeniem bycia w $wiecie w koncepcji fenomenologii
zycia jest doswiadczenie bycia zywym 1 zyjacym w ,,jedno$ci-ze-wszystkim-
-co-zyje” (the-unity-of-everything-there-is-alive) (Tymieniecka 2006a, s. XII—
XIV). Jest ono pierwotnym do$wiadczeniem cztowieka, niepodwazalnym fe-
nomenem i fundamentem wszystkich pozostatych, niezliczonych ludzkich do-
swiadczen (Tymieniecka 1995, s. 212-215). W tym $§wietle wiedza na temat
zrodet zycia stala si¢ priorytetowa. By¢ zywym to by¢ swiadomym, a by¢
w pelni §wiadomym to by¢ samo$§wiadomym zrdédta swojego zycia w Naturze
oraz tego, ze ,,by¢” to ,,by¢ zyjacym” (Tymieniecka 2011b, s. 26).

Problematyka doswiadczenia zycia wigze si¢ tutaj nierozerwalnie z daze-
niem do zrozumienia ludzkiej natury. Leglo ono u podstaw opracowanej przez
Tymieniecka metafizycznej wizji poczatkow i rozwoju zycia ludzkiego.

Polska filozof czesto zarzucata catemu nurtowi racjonalistycznemu ,,btad”,
ktory mial polega¢ na rozpoczynaniu badan fenomenologicznych od pytania
dotyczacego prawomocnos$ci nauki 1 zaniedbywaniu tym samym problematyki
natury cztowieka. Ramy badawcze, ktore przyjal Husserl (transcendentalizm),
a poszerzyl Ingarden (ontologia), okazaly si¢, zdaniem badaczki, zbyt waskie,
by wyeksponowac¢ koncepcje ludzkiej natury. Dlatego nalezato je jeszcze bar-
dziej poszerzy¢, uzyskujac przez to w fenomenologii trzeci — metafizyczny —
etap rozwoju. Zbudowanie takiej metafizyki Tymieniecka uznata za absolutnie
konieczne i naglace zadanie cztowieka.

Jan Szmyd, charakteryzujac styl jej pracy naukowej, pisal: ,,Anna-Teresa
Tymieniecka zajmuje w filozofii stanowisko samodzielne i autonomiczne, od-
wazne i oryginalne, w pewnym sensie jednak niemodne i nietypowe. Metafo-
rycznie rzecz ujmujac, plynie ona «pod prad», a nie «z pradem» dominujgcych
tendencji w filozofii wlasnej epoki” (Szmyd 2012, s. 290). To jest ogromna

> Ta konieczno$¢ miata wynikaé z kulturowej sytuacji wspotczesnego czlowieka, ktora
wigze si¢ z dynamicznym rozwojem naukowym i technologicznym prowadzacym do codzien-
nego odczuwania przez nas ,,barbarzynstwa” kulturowego. Cztowiek potrzebuje statego punktu
odniesienia w swoim zyciu, jakkolwiek musi by¢ §wiadomy nieustannych i wszechobecnych
zmian. Metafizyka daje taki ,,przyczotek”, ale nie moze ,,unieruchamiac¢” zycia w jego strukturze.
Swoja koncepcj¢ metafizyki Tymieniecka nazwata Metafizyka Nowego O$wiecenia (Tymieniec-
ka 2011a). Trzeciej drogi rozwoju fenomenologii poszukiwat takze niemiecki mysliciel Hermann
Schmitz (1928-2021), cho¢ w innym kontekscie: brat on pod uwage rozdziat, jaki nastapit
w filozofii europejskiej na poczatku XX w. na nurt kontynentalny, skupiajacy si¢ na badaniu
ludzkiej egzystencji, i nurt anglosaski, skoncentrowany na metodzie analizy, szczegdlnie odnie-
sionej do jezyka. W latach 70. XX wieku Schmitz opracowat ide¢ Nowej Fenomenologii, w ktorej
odrzucit Husserlowska ideg transcendentalnej $wiadomosci (Schmitz 2015). ,,Co si¢ tyczy me-
tody, to za glowng Hermann Schmitz uznaje nie metod¢ redukcji (ejdetycznej czy transcenden-
talnej), lecz metode fenomenologicznej rewizji. Kieruje nig pytanie: jakiemu stanowi rzeczy nie
moge odmowi¢ bycia faktem?” (Przylebski 2011, s. 35).
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wartos$¢ tej filozofii dzisiaj, gdyz program filozofii klasycznie maksymalistycz-
nej moze uchronic ja (filozofi¢) przed ziszczeniem si¢ licznych zapowiedzi jej
glebokiego kryzysu, a nawet rychtego konca (Szmyd 2012, s. 290-293). Filo-
zofia, wedtug glosicieli tej niepewnej dla niej przysztosci, miata rozczarowaé
nawet samg siebie brakiem rozwigzan probleméw zyciowych czlowieka. Ty-
mieniecka, nie kwestionujac tych brakow, stala na stanowisku, ze filozofia
(metafizyka) nie zawiodta. Zawiddl natomiast paradygmat czystego rozumu.
Dlatego, by wejs¢ na poziom rozwazan metafizycznych, przyjela perspektywe
kosmologiczna (nie ontologiczna, ale metafizyczng). W liScie do Ingardena
pisata:

Moje postawienie zagadnienia nie odpowiada Pana ontologii, ale raczej metafizyce. Tylko ze:
1) ja daj¢ inng formulacj¢ temu, co Pan nazwatby metafizyka, 2) Pan w swojej perspektywie
wychodzi z ontologii, ja w mojej wychodze z kosmologii. W rezultacie, Pana struktury przed-
miotowe moga rozwiaza¢ problemy ruchu (w formie zwiazkéw przyczynowych) na tejze
plaszczyznie ukonstytuowanego $wiata, ale sa zupetie bezradne wobec tego, co ja sama
rozwazam jako punkt wyjscia: tej podstawowej, pre-konstytutywnej dynamicznej spontanicz-
nosci (Tymieniecka 1967).

W zwiazku z przyjeciem kosmologicznej perspektywy badawczej, fenome-
nolog zaproponowata wlasng koncepcje metafizyczng, nie ignorujac przy tym
glosu nauk przyrodniczych w sprawie zrodet zycia jako takiego. Zaprezento-
wala ciekawa wizje ewolucyjnego rozwoju zycia ludzkiego. Skrétowe ujecie
tej wizji moze by¢ tutaj pomocne. Za pierwotne zrodlo zycia przyjela matryce
powstawaniow3 (,,fono zycia”), ktora pelitaby funkcje rezerwuaru wszystkich
sit, energii, dynamizmow, wirtualnosci i praw kierujacych ewolucyjnym roz-
wojem przyrody od stanu prebiotycznego, przez najprostsze pod wzgledem
budowy ciata mikroorganizmy, rosliny, zwierzgta, az po gatunek ludzki (Ty-
mieniecka 2011b, s. 22). Ten rezerwuar zostat zaktywizowany przez pier-
wotny, spontaniczny, wewnetrzny, a przede wszystkim intencjonalny, impuls
ukierunkowujacy ewolucje na rozwdj $swiadomosci utozsamionej z zyciem.
W nastgpnym kroku ewolucji zadzialaly tworcza wyobraznia (imaginatio crea-
trix) i rozum rozuméw (logos zycia), jako dwie kosmiczne, metafizyczne sity
tworzenia si¢ zycia (Tymieniecka 2006a, s. XIV-XV). Tymieniecka nie pro-
bowata nawet thumaczy¢, skad wlasciwie wzieta si¢ spontaniczna intencjonal-
no$¢, jednak stanowczo odcinata si¢ od witalizmu (Torjussen, Servan, Jyen
2008, s. 5). Poczatki zycia majg charakter witalny, ale dalszy rozwdj zycia
idzie ku osiagnigciu coraz wyzszego stopnia $wiadomosci, az po tworcza sa-
moswiadomos¢ cztowieka na etapie intelektualnym, spoteczno-moralnym i sa-
kralnym. Tak zresztg prezentuje si¢ w tej wizji ewolucyjny postep zycia.

Bergson myslat podobnie, gdy pisat o ewolucji §wiata zycia. Pierwotng
spontanicznos$¢ ujat w kategori¢ élan vital, ktorg Jozef Banka, nie chcac po-
przesta¢ na niezbyt trafnym, jego zdaniem, tlhumaczeniu ,,ped zyciowy” czy
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»poryw witalny”, nazwal hipoteza autotezji i autogenii, czyli samozaktadania
si¢ i samotworzenia si¢ bytu. Podkreslil przy tym, Ze ta kategoria ma glownie
znaczenie kosmologiczne, a nie biologiczne (Banka 1985, s. 72—73). Kotakow-
ski rozwijal mys$l Bergsona nastepujaco:

Zycie jest zatem ciggtym procesem, w ktérym zrodtowy ped rozdziela sie na coraz wicksza
rozmaito$¢ form, ale zachowuje gtéwny kierunek. Nie ma on, powiada Bergson, celu w takim
znaczeniu, w jakim dziatania ludzkie sg celowe, innymi stowy nikt nie moze antycypowac jego
przysztego biegu, ktory bardziej jest podobny do tworczosci artystycznej niz do ruchu ma-
szyny (Kotakowski 2004, s. 15).

Co wigcej, jak dodawat Banka: ,,bergsonski élan vital ma jeszcze jedng cechg —
skupia on w sobie wszystko to, co jest wspolne wszystkim $wiadomosciom
1 jest ogbdlnym twierdzeniem na ich temat” (Banka 1985, s. 75).

Mysl, ze tworcza sita zyciowa jest obecna na kazdym etapie ewolucji, w roz-
nym stopniu si¢ uobecniajac, tgczy stanowiska Bergsona i Tymienieckiej. No-
vum ludzkiej §wiadomosci nie sprowadza si¢ wytacznie do ewolucji uktadu
nerwowego. Sadzenie w ten sposob byltoby nie tylko sporym uproszczeniem
koncepcji Tymienieckiej, ale wrecz jej zafalszowaniem. Mozna to dostrzec w do-
pehieniu ludzkiej kondycji tworczym charakterem. Samoswiadomo$é oznacza
osiagnigcie petni tworczoscei ludzkiej natury (Tymieniecka 2006a, s. XX—XXII),
ktora przede wszystkim jest wynalazcza, a dopiero wtornie — poznawcza.

Przytoczong tutaj wizje ewolucji zycia dopehita myslicielka dalszymi opi-
sami, ktore dotycza indywiduum i catego gatunku ludzkiego. Wyobraznia na-
pedzajaca ewolucyjny rozwdj swoja nieograniczong mozliwoscig tworzenia,
wraz z logosem zycia, ktory ukierunkowuje ja na postgp, wspolnie osiagaja
kolejne etapy rozwoju zycia ($wiadomos$ci). W momencie, gdy ten rozwoj
osigga poziom samoswiadomosci, wytania si¢ ludzka kondycja, a logos zycia
1 wyobraznia ceduja na cztlowieka, na jego umyst, swoje tworcze kompetencje.
Tymieniecka mowi, ze w umysle cztowieka logos zycia podaje w watpliwos¢
wazno$¢ wlasnego znaczenia (Tymieniecka 2006b, s. XIII). Sity witalne stab-
ng, ale stabng takze zwigzane z tg sferg zycia potrzeby. Dazenia cztowieka
nakierowujg si¢ na dziatania duchowe o charakterze spotecznym, moralnym
i sakralnym. Tutaj ,,[...] Swiadomo$¢ jest pojmowana jako istotnie wspolzalez-
na od $wiata i na odwrot, Swiat jest pojmowany jako istotnie wspoétzalezny od
swiadomosci” (Tymieniecka 2014, s. 302).

Ostatecznym etapem ewolucji zycia jest Swiadome dgzenie czlowieka ku
Transcendencji, ku Bogu (Tymieniecka 2011b, s. 173—-174). Poniewaz przy tej
okazji Tymieniecka mowi takze o roli Chrystusa jako przewodnika zyciowego
cztowieka i Swiadka ludzkich cierpien w zmaganiu si¢ z zyciem (Tymieniecka
2011b, s. 355), odniesienie do mysli chrzescijanskiej jest tu bardzo wyrazne.
Podobne podejscie mozna byto odnalez¢ u Bergsona. Kotakowski na ten temat
pisze:
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Pragnal pokazaé, iz proces ten [ewolucja zycia—M.M.], chociaz bynajmniej nie jest nieomylny
czy z gory we wszystkich szczegdtach zaplanowany, ujawnia wewnetrzng celowosé, ktora
wyjasni¢ mozna tylko jako dzieto boskiej energii. Nie zadowolit bynajmniej teologow, ale jego
panorama ewolucji byla najbardziej skutecznym narzgdziem, ktore obraz §wiata-w-procesie
moglo pogodzi¢ z chrzesécijanska nauka o duchu ludzkim i o stworzeniu (Kotakowski 2004,
s. 13).

Wydaje sie, ze réwniez Tymienieckiej na tym zalezalo — czego jednak nie
mozna powiedzie¢ o Husserlu czy Ingardenie.

4. Intuicja i akt tworczy

Staje si¢ jasne, iz w perspektywie zarowno Husserlowskiej, jak i Ingarde-
nowskiej wizji struktury $wiata i relacji poznawczej, w jakag wchodzi z nim
cztowiek, koncepcja intuicji zaproponowana przez Tymieniecka nie mogta
w pelni korespondowa¢ z koncepcjami intuicji gloszonymi przez tych fe-
nomenologow.

Warto zwroci¢ uwage na kilka spraw. Jesli chodzi o Husserla, to sposob,
w jaki pojmowat on intuicj¢, zmienial si¢ wraz ze zmianami zachodzacymi
w jego pogladach fenomenologicznych na dziedzing przedmiotéw poznania
bezposredniego. Moéwiac w najwigkszym skrocie, w Badaniach logicznych
(1900) Husserl dazyl do uzyskania teoriopoznawczej jasno$ci i wyrazisto$ci
idei, poje¢ i praw, co musiato si¢ realizowac na drodze bezposredniego wgladu,
naocznosci, czystej intuicji istoty (Mikeska-Kycia 2014, s. 13—14). W Ideach
czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii (1913) chciat przede
wszystkim pokaza¢, ze fenomenologia jest ,,filozofig pierwsza”, z wynikajacy-
mi stad wszystkimi jej przywilejami. Chodzi o samouzasadnianie wiasnych
twierdzen. Fenomenologia jest ugruntowana sama w sobie, a droga do tego
ugruntowania jest redukcja fenomenologiczna (epoché). Intuicja zostaje okres-
lona jako ten rodzaj poznania bezposredniego, w ktorego aktach dane sg przed-
mioty jako ,,0sobi$cie obecne”. Bardzo ogolnie mozna powiedzie¢, ze intuicja
to doswiadczenie bezposrednie, widzenie w ogoéle, ostateczne zrodto dajace
uprawomocnienie wszystkim rozumnym twierdzeniom naukowym oraz opiso-
wi fenomenologicznemu, tak by byt oczywisty, pewny i niepowatpiewalny
(Mikeska-Kycia 2014, s. 40).

Tematowi intuicji w fenomenologii Husserla nalezg si¢ duzo bardziej
szczegdlowe analizy. Mozna je odnalez¢ w opracowaniach, ktore ukazaty sie
dotychczas. Wazne jest zagadnienie spostrzezenia immanentnego i jego nie-
zaposredniczonej jednosci z przedmiotem poznania, gdzie spostrzezenie zakla-
da swoj przedmiot, jest nad nim nadbudowane i ujmuje go bezposrednio (jako
akt refleksji). Zagadnienie spostrzezenia wewngtrznego w ujeciu Husserla jest
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wazne dla niniejszego tematu z perspektywy rozwazan Ingardena. Polski fe-
nomenolog zauwazyl, ze do uchwycenia spostrzezenia immanentnego (do jego
spostrzezenia) konieczne jest spostrzezenie ,,wyzszego rzgdu”, co powoduje
niekonczacy sie proces nadbudowywania si¢ spostrzezen nad spostrzezeniami.
Husserl, co prawda, chciat ustrzec swoje analizy przed takim niebezpieczen-
stwem, wprowadzajac czynnik praswiadomosci. Dzigki niemu spostrzezenie
immanentne stawalo si¢ znane (§wiadome) podmiotowi. Ingarden przyjal to
wyjasnienie jako zasadne, ale pod warunkiem, ze praswiadomos$¢ bedzie miala
charakter absolutnie immanentnego i niepowatpiewalnego poznania. Tymcza-
sem Husserl odmoéwit jej takiego statusu. Ingarden praswiadomos¢ okreslit
jako intuicj¢ przezywania (Zieminska 1993a, s. 75-79):

Jest [intuicja przezywania — M.M.] obecna w kazdym akcie (stanie) §wiadomym, wobec tego
nie ma takiego aktu, ktory moglby ja uczyni¢ swoim przedmiotem. W chwili bowiem kon-
stytuowania si¢ tego aktu, ona jest juz jego momentem, dzigki ktéremu jest to akt Swiadomy
(Zieminska 1993a, s. 80).

Jesli cheieliby$my wyczerpujaco odpowiedzie¢ na pytanie o intuicje w In-
gardena badaniach fenomenologicznych, nalezatoby uwzgledni¢ wielo$¢ ty-
pow intuicji. Nie ma tutaj jednej intuicji, tak jak nie ma jednego rodzaju
przedmiotéw poznania. Intuicja, jako zrédtowo prezentujaca naocznosc, to
zarazem spostrzezenie zewngtrzne, spostrzezenie wewngtrzne (w tym — imma-
nentne, dotyczace wlasnych lub cudzych stanéw psychicznych) i bezposrednie
poznanie ejdetyczne. To ostatnie zostalo rowniez okreslone poznaniem aprio-
rycznym i zyskato u Ingardena status intuicji w wezszym znaczeniu. Definicja
ta do$¢ mocno si¢ roznicuje, co jest charakterystyczne dla stylu uprawiania
filozofii przez polskiego fenomenologa. Méwi on o ideacji, czyli uchwyceniu
zwigzkow koniecznych miedzy jakosciami in specie, oraz o analizie zawartosci
idei. Intuicja ejdetyczna moze by¢ prostym aktem poznawczym, dokonujagcym
si¢ ,,w jednym rzucie”, lub zlozonym z wielu takich aktow. Oglad ejdetyczny
istot ztozonych, ktére nie sa czystymi jakos$ciami, realizuje si¢ — jak rzecz
ujmowat Ingarden — na drodze operacji uzmienniania, czyli wariacji imagina-
tywnej®. Dokonuje si¢ ona na bazie spostrzezenia zmystowego (zewnetrznego
lub wewngetrznego), a jej wyniki poznawcze sg obiektywne, ogoélne i konieczne.
Dalej, ideacja jest poznaniem zupelnym i pewnym, a analiza zawartosci idei
jest poznaniem niepelnym, lecz pewnym, w stopniu zagwarantowanym jej
przez ideacj¢, na ktorej si¢ opiera (Mikeska-Kycia 2014, s. 91-93).

Koncepcje intuicji obu fenomenologdéw sa niezwykle interesujace i ztozone,
czego powyzszy opis nie zdolal nalezycie odda¢. Nie sposdb nie dostrzec
whnikliwosci 1 konsekwencji, z jaka ich autorzy dokonywali prob zdefiniowania

® Na temat intuicji intelektualnej w fenomenologii wyczerpujaco pisata Renata Ziemifska
(1993Db).
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intuicji. Jednoczesnie trudno ukryé¢, ze z tych definicji wyziera pewna ,,suro-
wos¢”, wyrazajgca si¢ w wylacznie poznawczym i intelektualnym charakterze
intuicji oraz jej podporzadkowaniu rozumowi, ktory ujmuje gotowe, skostniate
struktury $wiata i tworzy nauk¢ bedaca pojeciows eksplikacja tak uzyskanej
wiedzy. Biorac pod uwage stanowisko Tymienieckiej w kwestii ludzkiej natury
i zycia, koncepcje obu fenomenologdéw bylyby nieadekwatne, zwlaszcza jed-
nak intuicja w nauce Husserla. Zdaniem Tymienieckiej, Husserl nie doprowa-
dzit fenomenologii do ostatecznej konkluzji (Tymieniecka 2014, s. 302). In-
garden mial racje, twierdzac, ze $wiat jest wielowarstwowg struktura, ale nie
uwzglednit wystarczajaco jego zmiennos$ci. Intuicja to narzedzie poznawcze
naszego umystu, ktore musi podaza¢ za zmiennosciag $wiata, musi si¢ z ta
zmienno$cig utozsamiaé. Jest to mozliwe, zdaniem Tymienieckiej, gdy umyst
ludzki nie jest zredukowany do czystego intelektu i $wiadomos$¢ podmiotu
(cztowieka) fundowana jest przede wszystkim przez wyobraznig, a nie sam
rozum. Gdyz tylko wyobrazni¢ sta¢ na konieczng tutaj elastyczno$¢ w poda-
Zaniu za nieustannymi zmianami zachodzacymi w $wiecie i zyciu.

Zgodnie z przekonaniem Bergsona, punkt archimedesowy, z ktorego widac¢
cato$¢ do$wiadczenia (tutaj do$wiadczenia zycia), nie moze by¢ ulokowany
,ponad” tym doswiadczeniem, ale musi by¢ w nim zawarty, obecny dynamicz-
nie i tworczo. Tymieniecka odkryta ten punkt w akcie tworczym czlowieka
(Tymieniecka 1987, s. 77).

Intuicja zycia ktorg wyodrebnitam z procesu tworczego wiasciwego dla cztowicka, okazuje si¢
zdolna do przeniknigcia i nadania wtasciwej rangi wszystkim innym metodom i ujgciom
rzeczywistosci, potrafi tez oceni¢ wszystkie niuanse osiagnigtych przez nie wynikéw, nieza-
leznie od tego, czy sg one wzajemnie powigzane, czy tez pozornie nie majg ze sobg zwigzku.
Krétko méwiac, podazymy za spontanicznym nurtem intuicji zycia, sledzac w punkcie prze-
cigcia rdznych perspektyw meandry i istotne, wzajemne zalezno$ci wszystkiego-co-zyje, po
to, by odnalez¢ pierwotnie réznicujace si¢, jak i jednoczace ciagi poczatku i stawania si¢ zycia
(Tymieniecka 2014, s. 255).

Akt tworczy wyptywa z duszy czlowieka, w ktorej spotykaja si¢ wszystkie
funkcjonalne uktady ludzkiego bytu: witalne przenikaja si¢ z intelektualnymi,
spotecznymi, moralnymi i sakralnymi. W akcie tworczym dokonuje si¢ proces
ludzkiej samointerpretacji-w-egzystencji. Jest on niczym innym, jak intuicyj-
nym wgladem cztowieka we wlasne zycie i proba odszyfrowania jego najgleb-
szego sensu. Dzielo ludzkiej tworczosci to namacalny dowdd na to, jak czlo-
wiek przezywa i rozumie sens zycia w jego bezposrednim, intuicyjnym
doswiadczeniu bycia zywym i zZyjacym wraz z innymi Zyjacymi istotami (Ko-
walczyk 2011, s. 150-151, 162-163). Kazde dzieto tworczosci cztowieka to
jednoczes$nie wktad w dalszy, ewolucyjny rozwdj zycia ludzkiego na pta-
szczyznie duchowej. Tym dzietem nie jest wylacznie dzieto sztuk picknych,
ale wszystko to, co sktada si¢ na kulture. Jest to wigc filozofia, literatura, nauka
W najszerszym tego stowa znaczeniu, jak rowniez religia i teologia.
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W podobnym tonie wyrazat si¢ Bergson. Wzigwszy pod uwage zmiennos¢
nie moze by¢ poznawany od zewnatrz, gdyz wowczas wydaje si¢ nieskoncze-
nie skomplikowany. Gdy przygladamy mu si¢ od wewnatrz, wowczas jest
prosty, chociaz nieskonczony. Absolut moze by¢ dany tylko w intuicji. ,,Intui-
cja zwiemy ten rodzaj wspotczucia albo sympatii intelektualnej, za pomoca
ktorej przenosimy si¢ do wnetrza jakiego$ przedmiotu, aby zej$¢ sie z tem, co
ma on w sobie jedynego, a wiec niewyrazalnego” (Bergson 2018, s. 32). Zda-
niem Bergsona za pomocg poje¢, czysto rozumowego ,,zabiegu” poznawczego,
jakim jest analiza, nie mozna wyeksplikowa¢ tozsamosci przedmiotu (jego
trwania, ktore jest dynamiczne). Analizuje si¢ jego okre§lone wtasnos$ci, ktére
zostajg wyabstrahowane i sztucznie ,,unieruchomione” (Bergson 2004, s. 33,
40-42), a tym samym dajg nam jedynie oglad wspomnienia trwania przedmio-
tu w danym momencie, a nie samo jego trwanie (Bergson 2018, s. 42). Intuicja
jest ogladaniem, widzeniem przedmiotu w ruchu. A przedmiot jest ruchomy,
gdyz jest nim zycie-w-procesie. Intuicja jest tutaj wieloscig aktow §wiadomosci
i ich jednos$cig. Porusza si¢ ona migdzy dwiema skrajnosciami, ktore de facto
tworzg jedno$¢ wielo$ci. Sg to: materia (idac ku dotowi) i wiecznos¢ (idac ku
gorze), gdzie materia jest rozproszonym trwaniem, a wieczno$¢ — ucielesnie-
niem jednosci trwania. Ten ruch intuicji ,,z dotu do gory”, od materii do
wiecznosci, to metafizyka. W ruchu odwrotnym, ,,z gory ku dotowi”, metafi-
zyka nie jest mozliwa (Bergson 2018, s. 58—66).

5. Zakonczenie

Analiza porownawcza przeprowadzona w niniejszym opracowaniu daleka jest
od wyczerpania catego potencjatu interpretacyjnego, ktory kryje sie w jego te-
macie. Jest ono witasciwie prezentacja najbardziej oczywistych i ogoélnych za-
gadnien z tego zakresu. Nalezatoby wnikliwiej odnies¢ si¢ do koncepcji intuicji
w filozofii Bergsona, zwlaszcza do problemu relacji intelektu i instynktu, i do-
piero na tej podstawie przejs¢ do bardziej szczegotowej charakterystyki samej
intuicji. Nie ma tutaj jednak miejsca na az tak szerokie omowienie jego pogla-
dow, a to koncepcja intuicji zycia jako aktu tworczego autorstwa Tymienieckiej
stanowi glowny temat opracowania. Chodzilo o to, by pokaza¢, ze mimo oczy-
wistych inspiracji, jakie myslicielka czerpata z tradycji fenomenologii klasycz-
nej, wyniki jej badan wychodza daleko poza mysl opracowang na gruncie tej
tradycji, a zblizaja si¢ do nurtu intuicjonizmu, w wersji, ktorg sformutowat
Bergson. Chodzi przede wszystkim o to, ze zrodtem intuicji jest ludzki umyst
($wiadomos¢), a jego poczatkiem byly ewolucyjne procesy przyrodnicze (kos-
mologiczne). W umysle cztowieka skoncentrowany jest caty wszechswiat. Czto-
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wiek bowiem to mikrokosmos. Intuicja, b¢dac narzgdziem ludzkiego umystu, ma
dostep zarowno do tego, co funduje zycie cztowieka w jego witalnych podsta-
wach, jak i do jego duchowych sfer transcendujacych przyrodg.
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The Intuition of Life in the Phenomenology
by Anna-Teresa Tymieniecka. Discussions and Inspirations
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This article outlines the concept of intuition as it was employed by the Polish
philosopher Anna-Teresa Tymieniecka (1923-2014). It also contains some references
to Henri Bergson and his conception of intuitionism. Tymieniecka was the author of the
conception of phenomenology of life and of the human creative condition. She was
influenced by classical phenomenology (Edmund Husserl and Roman Ingarden). It was
Bergson’s philosophy, however, that played a leading role in her concept of life
intuition as a creative power. Tymieniecka offered several explanations of the problems
raised by that French philosopher with respect to understanding the source and the
manifestations of intuition in the process of creative discovery of the meaning of life.
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