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Racjonalnos¢ serca? Blaise’a Pascala
koncepcja zrodel poznania

Stowa kluczowe: B. Pascal, porzqdek serca, racjonalnosé

Filozoficzna refleksja nad XVII-wieczng koncepcja zrddet ludzkiego poznania
moze obecnie wydawaé si¢ pozbawiona uzasadnienia. Badania biologiczne
i psychologiczne powinny przeciez zapewnic¢ rzetelng wiedzg¢ dotyczacag funk-
cjonowania umystu. Jesli jest za§ ona niewystarczajaca, to stanu tego nie
zmienig zadne spekulatywne rozwazania. Staboscig tego wyrazistego i czgsto
przyjmowanego punktu widzenia jest jednak jego arbitralno$¢ oraz nieweryfi-
kowalno$¢. Do namystu nad zagadnieniami prawdy czy racjonalnosci sktania
natomiast wiele wspotczesnie obserwowanych zjawisk — by wymieni¢ tylko
ekspansj¢ pojecia ,,postprawdy” czy rozwdj sztucznej inteligencji — ktore ujaw-
niajg nasza niewiedze¢ i zarazem niepokojg. Wyrazona niemal przed wiekiem
opinia Kazimierza Ajdukiewicza: ,,Haslo racjonalizmu nie zostalo bodaj nigdy
wyraznie (a wigc w taki sposob, jaki racjonalizm uwaza za jedynie wlasciwy)
sformutowane” (Ajdukiewicz 1983, s. 71) pozostaje — jak mozna sgdzi¢ — nadal
aktualna.

Do tworczosci Blaise’a Pascala warto wraca¢ z wielu powodow. Niewat-
pliwe kompetencje matematyczne i przyrodoznawcze, a przy tym oryginalne
intuicje filozoficzno-religijne, czynig z niego unikatowg posta¢ w dziejach
mys$li ludzkiej. Francuski mysliciel podejmuje zagadnienia najbardziej donios-
fe i czyni to z pasja, ktoéra odbiorcy nietrudno si¢ ,,zarazi¢”. Wreszcie frag-
mentaryczno$¢ 1 aforystyczny charakter dziet Pascala sprawiajg, ze sg one
wyjatkowo wdzigcznym tematem kolejnych komentarzy i interpretacji.
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1. Dwa porzadki poznania

Jedna z najwazniejszych filozoficznych idei Pascala jest wyrdznienie dwoch
porzadkdéw poznania: rozumu i serca. W dobie dominacji ultraracjonalistycz-
nego stanowiska Kartezjusza nie moze dziwi¢ postulat zdobywania wiedzy na
drodze intelektualnej. Autor Mysli jest jednak krytycznie nastawiony wobec
mozliwosci ludzkiego rozumu, czemu dat wyraz w wielu fragmentach swego
najwazniejszego dziela.

Przede wszystkim nie funkcjonuja nalezycie procesy psychiczne warunku-
jace wlasciwy przebieg rozumowania. Uwaga cztowieka jest stale mgcona
(Pascal 1989, fragm. 95-96), a pami¢¢ — zawodna: ,,Przypadek nasuwa mysli
1 przypadek je ptoszy; nie ma sztuki zachowania ich ani nabywania. Chciatem
napisa¢ mysl, ktora mi uleciala; pisz¢ zamiast tego to, ze mi uleciata” (Pascal
1989, fragm. 98). Jeszcze gorzej wypada ocena wyobrazni, ktora — na domiar
zlego w sposob nieuswiadomiony — nagminnie falszuje rezultaty poznania.
Pascal nazywa ja ,,nieprzyjaciotka rozumu” i ,,nauczycielka btedu i fatszu”
oraz zwraca uwage na jej decydujaca rolg w dokonywanych przez cztowieka
wyborach: ,,Moglbym tu przytoczy¢ prawie wszystkie uczynki ludzkie: tocza
si¢ one jedynie niemal wedle wstrza$nien wyobrazni. Rozum musiat ustgpi¢”
(Pascal 1989, fragm. 104). Intelektualne funkcjonowanie osoby jest roOwniez
zaburzone przez jej uczuciowos¢. Pragnienia wyptywajace ze sfery emocjonal-
nej oraz cele, jakie formutuje rozum, sa catkowicie odmienne, w rezultacie
czego cztowiek pozostaje, zdaniem francuskiego filozofa, ,,wciaz w rozdwoje-
niu 1 sprzecznos$ci z sobg” (Pascal 1989, fragm. 316).

Najpowazniejszy zarzut stawiany przez Pascala poznaniu rozumowemu
dotyczy jednak innej kwestii. Ot6z racjonalnie, uwzglgdniajac liczne ograni-
czenia funkcjonowania intelektu, mozna bada¢ i zdobywa¢ wiedz¢ wylacznie
o ,rzeczach zewnetrznych”, ktore sa opisywane przez przyrodoznawstwo czy
nauki formalne. W kregu pierwszoplanowych zainteresowan autora Mysli,
zwlaszcza po ,,drugim nawrdceniu”, znalazly si¢ natomiast ,,rzeczy wewngtrz-
ne”: zagadnienia religijne i etyczne (Ptuzanski 1974, s. 26-28). Pascal chce
pozna¢ odpowiedzi na pytania o szcze$cie, zycie wieczne, zbawienie czy po-
winno$¢ moralng i odkrywa w tym zakresie catkowita bezwartosciowo$¢ do-
ciekan rozumowych. Pod nagtéwkiem Proznos¢ nauk zapisuje: ,,Wiedza rze-
czy zewnetrznych nie okupi w chwilach rozterki niewiedzy moralnej” (Pascal
1989, fragm. 196).

Wyplywajacy z tych analiz wniosek jest radykalny: ,,Ostateczny krok ro-
zumu to uznac, ze istnieje nieskonczona mnogos¢ rzeczy, ktore go przerastaja;
watly jest, jesli nie dosiega tej §wiadomosci. A jesli rzeczy przyrodzone prze-
rastaja go, c6z powiedzie¢ o nadprzyrodzonych?” (Pascal 1989, fragm. 466).
Intelekt okazuje si¢ ograniczong i zawodng wiladza poznawcza: ,,Kartezjusz
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bezuzyteczny i niepewny” (Pascal 1989, fragm. 195). Pascal zaleca zaaprobo-
wanie ,,pirronizmu”, czyli postawy sceptycznej wzorowanej na pogladach sta-
rozytnej szkoty, zasadniczo uznajacej permanentny stan ludzkiej niewiedzy.

Jednakze trudno uzna¢ Pascala za konsekwentnego sceptyka, gdyz nie
kwestionuje on rezultatéw wszystkich ludzkich wtadz poznawczych, ale glosi
konieczno$¢ rezygnacji wylacznie z porzadku rozumu, nazywajac taki krok
»poddaniem si¢ rozumu”. Akt ten, paradoksalnie, powinien by¢ wynikiem
intelektualnej analizy: ,,Nie ma nic rownie zgodnego z rozumem, jak to pod-
danie si¢ rozumu” (Pascal 1989, fragm. 465). Dopiero woéwczas mozliwe jest
wykorzystanie alternatywnego dla intelektu zrédta poznania — porzadku serca.

»Serce ma swoj porzadek; rozum ma swoj, ptynacy z zasad i dowodow;
serce ma inny” (Pascal 1989, fragm. 72). Pascal stwierdza, ze wlasnie sercem
rozstrzygna¢ mozna egzystencjalne, najistotniejsze dla cztowieka kwestie. Za-
wieszenie rozumu daje szans¢ na doswiadczenie mitosci, w ramach ktorego
mozliwe staje si¢ poznanie Boga, siebie samego i1 drugiego cztowieka. ,,Chrys-
tus, $wiety Pawel zachowujg porzadek mitosci, a nie rozumu; chcieli bowiem
rozpali¢, a nie nauczy¢. Toz samo $wigty Augustyn; ten porzadek polega
gléwnie na dygresjach w kazdym punkcie odnoszacym si¢ do celu, tak by
ukazywac go ciaggle” (Pascal 1989, fragm. 72).

Pascal wyrdznia zatem dwie gldéwne wladze poznawcze cztowieka: rozum
i serce. Zwraca uwagg brak uwzglednienia poznania zmystowego, ktore zwyk-
le, na rowni z rozumem, traktuje si¢ jako mozliwe zrédlo ludzkiej wiedzy.
Wiasnie spor o rozmaite aspekty relacji ,,rozum — zmysty” niedtugo po $mierci
francuskiego mysliciela stal si¢ fundamentalnym zagadnieniem nowozytnej
filozofii. Problematyka percepcji nie zajmuje w Myslach zbyt wiele miejsca.
Wydaje si¢, ze Pascal zaliczal zmysty i rozum do grupy naturalnych, zorien-
towanych wylacznie na ,,rzeczy zewngtrzne” wtadz poznawczych, ktore nie
tylko sag w swym dziataniu ograniczone i niewiarygodne, ale tez przeszkadzaja
sobie: ,,te dwie podstawy prawdy, rozum i zmysty, poza tym, iz kazdej z nich
brak szczerosci, oszukuja si¢ wzajem” (Pascal 1989, fragm. 92). Trzeba jed-
nak zaznaczy¢, ze — poza wszelka watpliwoscig — intelekt cenil on o wiele
wyzej.

Jakie sg konsekwencje uznania serca za najwazniejsze zrodlo poznania?
Odpowiedz na to pytanie wymaga najpierw doprecyzowania sposobu poj-
mowania przez Pascala porzadku serca. Zadanie to okazuje si¢ jednak nietat-
we. Francuski filozof nie przedstawia bowiem zadnego jasnego okreslenia, ani
tego, czym serce jest, ani jak nalezy je rozumie¢ w aspekcie poznawczym.
W wielu fragmentach Mys/i dzialanie serca utozsamiane jest z odczuwaniem:
,»Cate nasze rozumowanie sprowadza si¢ do ustgpowania czuciu” (Pascal
1989, fragm. 474); ,,Boga czuje serce, nie rozum (Pascal 1989, fragm. 481).
Bliska sercu jest — zdaniem Pascala — biopsychiczna, instynktowna sfera
cztowieka. Francuski filozof poznaniu intelektualnemu czgsto przeciwstawia
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wlasnie serce i instynkt: ,,Dalby Bog, abySmy go [rozumu — M.W.] [...] nigdy
nie potrzebowali i aby$Smy znali wszystkie rzeczy instynktem i uczuciem!”
(Pascal 1989, fragm. 479).

2. Irracjonalnos¢ serca

Opis porzadku serca za pomocg kategorii odczuwania oraz reakcji instynktow-
nych sugeruje, ze Pascal nawigzuje do potocznego rozumienia serca. Pojgcie to
jest zwykle uzywane do okreslania ludzkiej uczuciowosci i wrazliwosci. Ty-
powe dotyczace go zwiazki frazeologiczne odnosza si¢ do silnych emocji
(,,z bijacym sercem”, ,,chwyci¢ za serce”, ,,zlamaé serce”), zaangazowania
(,,calym sercem”, ,wlozy¢ w co$ serce”), okrucienstwa (,,serce z kamienia”,
,bez serca”), kierowania si¢ wzgledami pozaracjonalnymi (,,p6j$¢ za glosem
serca”).

Skoro zatem Pascal przekonuje, Zze jedynie sercem mozemy zdoby¢ najis-
totniejsza dla nas wiedzg, to narzuca si¢ zaklasyfikowanie epistemologicznego
stanowiska francuskiego filozofa jako irracjonalizmu. T¢ interpretacj¢ wzmac-
niaja silnie obecne w Myslach, przytaczane juz zreszta, fragmenty wyraznie
antagonizujgce rozum i serce. Ponadto warunkiem rzetelnego poznania jest
»poddanie si¢” rozumu, co trudno odczyta¢ inaczej niz jako opowiedzenie
si¢ za pozaintelektualng metoda dochodzenia do prawdy.

Traktowanie Pascala jako irracjonalisty jest rowniez historycznie najstar-
szym sposobem odczytania jego pogladow. Przekonywali o tym wybitni fran-
cuscy mysliciele o$wieceniowi: Wolter i Denis Diderot. Pierwszy z nich
stwierdzit: ,,Szanuje geniusz i elokwencje Pascala, ale im bardziej go szanujg,
tym bardziej jestem przekonany, ze skorygowatby on wiele fragmentow Mysli,
ktore napisal bez zastanowienia, planujac pozniej je sprawdzi¢” (Voltaire 2007,
s. 101). Wolter przywotang juz mysl Pascala: ,,Cale nasze rozumowanie spro-
wadza si¢ do ustgpowania czuciu” (Pascal 1989, fragm. 474) skomentowat
nastepujaco: ,,Nasze rozumowanie ustepuje uczuciom w kwestiach gustu, ale
nie w sprawach naukowych” (Voltaire 2007, s. 119). Roéwniez Diderot doceniat
wyjatkowo$¢ Pascala i zarazem pigtnowal jego rezygnacje¢ z racjonalnego po-
znania: ,,Jakze bardzo zyczy¢ by sobie nalezato, aby [...] poswigcit si¢ catko-
wicie szukaniu prawdy i nie lgkajac si¢ obrazi¢ Boga, poslugiwal si¢ bez
zastrzezen umystem” (Diderot 2003, s. 12).

Zrownanie opowiedzenia si¢ za poznawaniem sercem z irracjonalizmem
stalo si¢ standardowa interpretacja epistemologicznego stanowiska Pascala
(Tatarkiewicz 1993, s. 60; Legowicz 1991, s. 321-322). Zgodnie z ta wyktad-
nig, historycy filozofii zwykle wskazywali na podobienstwa mi¢edzy tworczos-
cig francuskiego mysliciela a doswiadczeniami mistykow oraz zaliczali go,
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akcentujac indywidualizm i subiektywizm tez zawartych w Myslach, do pre-
kursorow XX-wiecznej filozofii egzystencji.

Warto doda¢, ze wigkszo$¢ opisdw poznawania sercem dotyczy problema-
tyki religijnej. Prawdy wiary — w tym fundamentalna: o istnieniu Boga — dane
sg cztowiekowi wylacznie w porzadku serca. Pascal uznaje za daremne wszel-
kie proby racjonalnego uzasadniania twierdzen religijnych. Dowody na istnie-
nie Boga sg, jego zdaniem, wiarygodne tylko dla oséb wierzacych, natomiast
ci, ktérym brak wiary i poszukujg prawd religijnych ,,calym swym rozumem
[...], znajduja jeno mroki i ciemnosci” (Pascal 1989, fragm. 366).

Najistotniejszy przejaw religijnosci, jakim jest posiadanie wiary w Boga,
dokonuje si¢ w sercu cztowieka. ,,Oto co jest wiara: Bog dotykalny dla serca,
nie dla rozumu” (Pascal 1989, fragm. 481). Przy czym trudno nawet w tym
wypadku mowi¢ o procesie poznania w zwyklym znaczeniu, zakladajacym
aktywno$¢ podmiotu, gdyz ,,nabycie” wiary jest bez reszty darem Boga. Oso-
bom niewierzagcym nie mozna przedstawi¢ zadnej drogi prowadzacej do wiary,
a jedynie radzi¢, by ufnie oczekiwatly, ,,az Bog da im jg przez poczucie serca,
bez czego wiara jest jeno ludzka i bezuzyteczna dla zbawienia” (Pascal 1989,
fragm. 479). Taka koncepcja poznania religijnego prowadzita z kolei komen-
tatorow do jednoznacznego zaakcentowania fides w interpretowaniu stanowi-
ska francuskiego filozofa w kontekscie klasycznych sporow o ksztalt relacji
wratio — fides”. Irracjonalizm cechujacy porzadek serca oraz fideizm odnosnie
do poznania religijnego, zarzucany zreszta bliskim Pascalowi jansenistom,
stanowity przez wiele wiekow dominujaca wyktadnie pogladow wyrazonych
w Myslach.

3. Niedyskursywna racjonalnos¢ serca

W ostatnich kilkudziesigciu latach zaobserwowa¢ mozna zupetnie inny sposob
recepcji epistemologicznych tez francuskiego filozofa. Stanistaw Wszolek nie
waha si¢ twierdzi¢: ,,po Pascalu «irracjonaliscie» przyszedl obecnie czas na
Pascala «racjonaliste», ktorego od Kartezjusza oddziela tylko temperament.
Pascal — jak to dzi$ prawie wszyscy przyznajg — nie byt zadnym irracjonalistg”
(Wszotek 2003, s. 93). Tratho$¢ tego wyrazistego komentarza znajduje roz-
norakie potwierdzenie.

Przede wszystkim Pascal nie odbieral sercu waloru racjonalnosci, a nawet
wielokrotnie prébowat go opisaé. ,,Serce ma swoje racje, ktorych rozum nie
zna” (Pascal 1989, fragm. 477). Jakie sg jednak te racje? Najdoktadniejsze ich
przyblizenie znajduja si¢ nie w Myslach, lecz w krotkim tekscie zatytutowa-
nym O sztuce przekonywania:
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Z owych dwoch metod: dowodzenia i zjednywania serca — podam jedynie reguly pierwsze;j.
[...]. Sztuka budzenia upodobania jest jednakze bez poréwnania trudniejsza, subtelniejsza,
uzyteczniejsza i godniejsza podziwu. Jesli si¢ wige nig nie zajmuje, to tylko dlatego, ze nie
potrafi¢. [...] Nie znaczy to jednak, ze, moim zdaniem, nie ma prawidet podobania si¢ rownie
niezawodnych, jak prawidta dowodzenia i ze ktos, kto by te reguty poznat i zastosowat w spo-
s6b doskonaty, nie zdotatby wzbudzi¢ mitosci monarchow i wszelkich innych osob z taka sama
pewnoscia, z jaka udowadniamy twierdzenia geometrii kazdemu, kto ma do$¢ wyobrazni, by
zrozumie¢ jej zasady. Sadze jednak — cho¢, by¢ moze, mniemanie to dyktuje mi moja wiasna
ulomnos$¢ — Ze osiagnigcie doskonatosci w tej sztuce jest niemozliwe (Pascal 1962b, s. 144).

We fragmencie tym Pascal nie tylko nie antagonizuje rozumu i serca, ale
zdecydowanie podkresla ich podobienstwo. Obie te wladze poznawcze dzialajg
zgodnie z okreslonymi prawidtowos$ciami i obie pozwalaja na osigganie war-
tosciowych rezultatow. Francuski filozof ceni jednak porzadek serca wyzej,
a zarazem zauwaza, ze postugiwanie si¢ nim jest zadaniem nietatwym i niemal
niemozliwym do skonceptualizowania.

W tym miejscu nalezy zaznaczy¢, co bywa pomijane w powierzchownych
interpretacjach Mysli, ze poznanie sercem nie dotyczy jedynie zagadnien reli-
gijnych. Czujemy rowniez ,,pierwsze zasady”, czyli najogdlniejsze prawdy
o0 rzeczywistosci. ,,Znajomo$¢ bowiem pierwszych zasad, jak przestrzen, czas,
ruch, liczby, jest rownie mocna jak ktorakolwiek z tych, ktére czerpiemy
z rozumowania. I na tych wiadomos$ciach serca i instynktu musi si¢ opierac
rozum” (Pascal 1989, fragm. 479). Pascal podaje takze przyktady — w dodatku
z obszaru matematyki, dyscypliny naukowej, zdawatoby si¢, opartej wylacznie
na intelekcie — bardziej konkretnej wiedzy, ktorg zawdzigczamy nie rozumowi,
ale sercu: trojwymiarowos¢ przestrzeni czy nieskonczono$¢ szeregu liczbowe-
go (Pascal 1989, fragm. 479). Francuski filozof uwazat, Zze poznanie w zakresie
krolowej nauk opiera si¢ na instynktownym czuciu fundamentalnych zasad
oraz zmudnej dedukcji wykorzystujacej definicje 1 niezawodne reguty (Pascal
1989, fragm. 21, 23).

Wspotdziatanie serca i rozumu ma miejsce w odniesieniu do rzeczy za-
réwno zewngtrznych, jak i wewnetrznych: ,,Sg trzy drogi do wiary: rozum,
zwyczaj, natchnienie” (Pascal 1989, fragm. 482). Chociaz, jak to juz bylo
zaznaczone, wiara rodzi si¢ wylgcznie w sercu, to jednak rozumowy ,,dowod
jest czesto jej narzedziem” (Pascal 1989, fragm. 471). W tym duchu nalezy
rozumie¢ zrealizowany tylko czesciowo zamiar Pascala napisania dziela apo-
logetycznego — notatki do niego postuzyly za podstawe Mysli — majacego
racjonalnie uzasadni¢ prawdziwo$¢ chrzescijanstwa. Réwniez stynny zaktad
Pascala zazwyczaj interpretuje si¢ jako argumentacje, ktora ma sktoni¢ osobe
niewierzaca do wkroczenia na droge wiodaca do przyjmowanej sercem wiary
w Boga (Wojtowicz 2016, s. 215-217).

Zwracaja uwage cechy charakterystyczne dla poznania w porzadku serca.
Jest wigc ono syntetyczne, holistyczne: ,trzeba od razu ogarngé rzecz jednym
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spojrzeniem” (Pascal 1989, fragm. 21). Dalej, czucie nie wystepuje w formie
procesualnej, nie dzieli si¢ na zadne etapy (jest nieustrukturyzowane) i nie
wymaga okreslonych warunkow poczatkowych, ale ,,dziata w jednej chwili
i wcigz jest gotowe do dziatania” (Pascal 1989, fragm. 470). Wreszcie poznane
tresci sg niekomunikowalne: ,,nieskonczenie trudno jest da¢ odczué je tym,
ktorzy nie czujg ich sami z siebie” (Pascal 1989, fragm. 21).

Przedstawiona charakterystyka porzadku serca wskazuje, ze Pascal wcale
nie wigzat go ze sferg emocjonalng. Jak twierdzi Andrzej Siemianowski: ,,sto-
WO «serce» nie oznacza u niego tylko, ani nawet przede wszystkim, uczué,
emocji, wzruszen, nastrojow. Stowo to, skontrastowane ze stowem «rozumy,
oznacza swoistg wiadze intelektu ludzkiego, zdolno$¢ bezposredniego pozna-
nia tych prawd, ktérych nie sposob udowodni¢” (Siemianowski 1997, s. 95).
Zgodnie z tg interpretacja, Pascalowskie serce nalezy przyrownywaé do scho-
lastycznie pojmowanego intelektu lub racjonalnej intuicji Kartezjusza czy Jac-
ques’a Maritaina. Siemianowski proponuje rozroéznia¢ w pogladach Pascala
dwie wiadze intelektualne: dyskursywny rozum i niedyskursywne serce (Sie-
mianowski 1997, s. 102—-103).

Warto doda¢, ze w kategoriach racjonalnosci opisuja porzadek serca miedzy
innymi Frederick Copleston, Jean Brun, Leszek Kotakowski czy Witold Marci-
szewski (Wojtowicz 2016, s. 91). Ujecie to mozna uzasadnia¢ wieloma fragmen-
tami Mysli, ktore — jakkolwiek sasiadujace z tezami deprecjonujacymi rozum
i zachgcajacymi do rezygnacji z niego — glosza pochwale myslenia: ,,Cztowiek
jest tylko trzcina, najwatlejsza w przyrodzie, ale trzcing mys$laca. [...] Cata nasza
godno$¢ spoczywa tedy w mysli” (Pascal 1989, fragm. 264); ,,Cztowiek wy-
raznie stworzony jest do myslenia, to cata jego godnos¢; cata zas jego zashuga
i caly obowigzek to mysle¢, jak si¢ nalezy” (Pascal 1989, fragm. 210).

4. Integracja serca i rozumu

Inng interpretacje obecnej w mysli francuskiego filozofa relacji ,,serce — ro-
zum” zaproponowal Stanistaw Janeczek. Wykorzystal przy tym osiggnigcia
realistycznego stanowiska tomistycznego, personalistycznej antropologii oraz
brytyjskiej tradycji zdrowego rozsadku. Punktem wyj$ciowym przeprowadzo-
nej analizy jest zdecydowane odrzucenie ujg¢ akcentujacych skrajne, wzajem-
nie wykluczajace si¢ poglady. Nie jest wigc Pascal skrajnym racjonalistg ani
fideista, nie nakltania do rezygnacji z rozumu i nie absolutyzuje poznania
sercem. Janeczek odczytuje idee autora Mysli w sposob, ktory pozwala wpisac
je w katolicka tradycj¢ harmonizowania fides i ratio, a zarazem realizowac
postulat papieza Benedykta XVI dotyczacy ,,poszerzania granic racjonalnosci”
(Janeczek 2015, s. 7-10).
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Pascal — jako jednoczesnie ,,wyszukany sceptyk”, ,,programowy racjona-
lista” oraz osoba obdarzona ,,gl¢big przezy¢” religijnych — musiat dazy¢ do
stanowiska syntetyzujacego: ,,Trzeba posiada¢ potrojne cechy: pirronczyka,
matematyka i uleglego chrzescijanina” (Pascal 1989, fragm. 461). Janeczek
akcentuje obecne w Myslach liczne zestawienia r6znych wiadz poznawczych
cztowieka: ,,Pascal usituje szukaé¢ uniwersalnych podstaw ludzkiej wiedzy,
wychodzac w pewnej mierze poza poznanie stricte racjonalne, postulujac inte-
gralne wykorzystanie nie tylko rozumu i instynktu (instinct et raison), ale
i rozumu i do$wiadczenia (!’instinct et I’expérience)” (Janeczek 2015, s. 31).

Ludzkie poznanie cechuje si¢ jednoscia: ,,Nic wigc dziwnego, ze to wlasnie
w integralnie pojetej wladzy poznawczej — okreslanej najogdlniej jako tytuto-
wa la pensée, mysl, jako wyraz tylez ludzkiego umystu, co i ludzkiego ducha
(I’esprit), [...] widzi [Pascal — M.W.] zrodto godnosci (la dignité) cztowieka”
(Janeczek 2015, s. 37-38). Zarazem jednak francuski filozof — prawdopodob-
nie wskutek osobistego doswiadczenie niewspotmiernosci ,,Boga filozofow
i uczonych” z ,,Bogiem Abrahama, Bogiem Izaaka, Bogiem Jakuba” (Pascal
1962a, s. 77) — uznaje wyjatkowo$¢ poznania sercem. ,,Ponadnaturalnie pojeta
religia nie tyle sprzeciwia si¢ zmystom czy rozumowi, co je przewyzsza”
(Janeczek 2015, s. 40). Mozna zapewne na wzor wspdiczesnego chrzescijan-
skiego personalizmu dowodzi¢, ze prymat warstwy duchowej cztowieka wy-
nika wiasnie z jej zdolnos$ci integrowania wszystkich innych warstw osoby.

5. Rozterki Pascala

Przedstawione trzy interpretacje porzadku serca w odniesieniu do porzadku
rozumu: irracjonalistyczna, racjonalistyczna i integracyjna, sg bez watpienia
interesujace oraz inspirujace. Trudno jednakze rozstrzygnaé, ktora z nich trafnie
oddaje poglady francuskiego filozofa. By¢ moze kwestia ta nigdy nie zostanie
rozstrzygnieta z powodu absolutnie fundamentalnego: braku klarownego stano-
wiska w umysle samego Pascala. Nalezy w tym miejscu przypomnie¢ o frag-
mentarycznym i nieautoryzowanym charakterze notatek, ktore staty si¢ podsta-
wa Mysli. Niewykluczone, Ze ich autor w momencie przedwczesnej $mierci byt
wcigz na tym etapie pracy tworczej, w ktorym wspolistnieja ze soba i tworza
intelektualny ferment tresci wzglgedem siebie sprzeczne. Pascal moglby tresci te
notowa¢ w oczekiwaniu na wylonienie si¢ pozadanej, spojnej syntezy.

Tezy o niefinalnej postaci pogladéw francuskiego filozofa mozna dowo-
dzi¢, zestawiajac ze sobg wiele korespondujacych ze sobg tresci i wskazujac na
trudne do wyjasnienia niekonsekwencje i sprzecznosci. Niech zabieg ten zilu-
struje kilka przyktadow zawartych w prawdopodobnie najbardziej znanym
fragmencie Mysli, zawierajacym zaktad Pascala, ktéry wielu komentatorow
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uwaza za punkt centralny, rdzen catego dzieta (Kotakowski 2001, s. 215;
Gromczynski 1996, s. 78-81).

W celu dowiedzenia optacalno$ci wiary w Boga Pascal wykorzystuje ele-
menty wiedzy matematycznej (rachunku prawdopodobienstwa, ktorego stat sig
jednym z prekursoréw), a zarazem czyni to w sposéb niejasny i niekonsekwent-
ny (zjawisko niespotykane w jego tekstach podejmujacych zagadnienia $cisle
matematyczne). Autor Mysli przekonuje odbiorce zaktadu do swoich racji
i stwierdza, ze ten, kto ich nie uznaje, jest ,,obranym z rozumu”, by nastgpnie
o$wiadczy¢: ,,doprowadzi ci¢ to do wiary i oghlupi ci¢” (Pascal 1989, fragm.
451). Ponadto oczekuje od niedowiarka $cistego rozumowania, ktére ma go
przekona¢ o stusznosci prowadzenia zycia duchowego, ale p6zniej zachgca go
do imitowania zachowan os6b wierzacych (,,branie wody $wigcone;j”, ,,stucha-
nie mszy”’) nawet wbrew wszelkim argumentom. Pascal przez wigkszos¢ wy-
wodu prowadzi perswazje intelektualng, a na koncu wyraznie apeluje do sfery
uczuciowe]j, przedstawiajac swiadectwo wlasnej religijnosci: ,,Jesli to rozumo-
wanie podoba ci si¢ 1 zdaje ci si¢ silne, wiedz, ze wyglasza je cztowiek, ktory
przedtem i potem upadt na kolana, aby si¢ modli¢ do tej nieskoniczonej i nie-
podzielnej Istoty, poddajac Jej catego siebie” (Pascal 1989, fragm. 451).

Mozna domniemywac, ze Pascal — zawsze dbajacy o najwyzsze standardy
naukowe (Fouke 2003, s. 75) — nie pozwolilby na opublikowanie napisanych
tresci w tej formie, ktora znamy jako Mysli. Zapewne intensywnie poszuki-
walby rozwigzania zauwazonych sprzeczno$ci. Czy dluzsze zycie pozwolitoby
francuskiemu filozofowi przezwyciezy¢ aporie i rozterki zwigzane z rozumem
i sercem, wiarg i racjonalnosciag? Odpowiedzi na to pytanie nie poznamy,
natomiast niewatpliwie zagadnienia poruszone przez Pascala wciaz stymuluja
do refleksji myslicieli poszukujacych prawdy o cztowieku.
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Rationality of the Heart?
Blaise Pascal’s Concept of the Sources of Knowledge

Keywords: order of the heart, B. Pascal, rationality

By designating to the heart a separate and efficient human cognitive power Blaise
Pascal singled out a group of ideas that make his thought an inspiration for
philosophical reflection and a subject of lively discussions. However, over 350 years of
research on this issue proved less than is needed to develop a uniform interpretation of
his position. The article presents some of the most important views on the relationship
between the order of the mind and the order of the heart. Through the centuries, an
interpretation that attributed irrationality to Pascal was dominant. But in the later time
several other opinions were developed side by side with the old one. Today a variety of
views is supported. Some scholars emphasize rationality of cognition which they
attribute even to the heart. Other stress vacillations of reason. Still other find in Pascal’s
thought a belief in the integral operation of all human cognitive faculties. There is little
hope that a single, uniform interpretation of Pascal’s philosophy will ever be available.
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