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Pascalowskie zegary czasow
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Pojmowanie i przedstawianie czasu stanowito i stanowi nadal powazne wy-
zwanie nie tylko dla filozoféw i1 uczonych, ale takze dla zwyklych ludzi.
Jednak ci pierwsi, w odréznieniu od tych drugich, podejmowali proby takiego
okreslenia natury czasu, ktérego nie da si¢ sprowadzi¢ do stwierdzenia, ze czas
jest po prostu tym, co przebiega od blizszej lub dalszej przesztosci do blizszej
lub dalszej przysztosci. W pierwszej kolejnosci probowali oni odpowiedzie¢ na
pytanie: co tak przebiega? Nie mniej istotna byla rowniez odpowiedz na py-
tanie: jak mierzyc¢ to, co tak przebiega? W zwiazku z tym pojawiata si¢ kwestia
nie tylko tych miar, ale takze tych mierniczych, bowiem raczej trudno byloby
obroni¢ przekonanie, ze miary pozostaja bez zwigzku z potrzebami i umiejet-
no$ciami ich zaspokojenia przez tych, ktérzy mniej lub bardziej udanie je
konstruuja i stosuja. W ten sposdb w centrum zainteresowania pojawia si¢
kwestia roznych zegarow czasow, roznych wystepujacych w nich miar oraz
réznych mozliwo$ci zaspokajania przez te miary ludzkich potrzeb. Dla tych,
ktorzy gleboko wierzyli i wierza w to, ze istnieja tacy konstruktorzy tych
zegarow, ktorzy swojg mocg przewyzszaja kazdego czlowieka, nie powinno
ulega¢ watpliwosci, ze wyrazaja one w pierwszej kolejnosci moce tych kon-
struktorow, a jesli jeszcze przy okazji zaspokajaja ludzkie potrzeby, to moze to
by¢, ale nie musi, by¢ korzystne dla ludzi. Przekonujg o tym nie tylko te
wierzenia mitologiczne, w ktdrych wystepuja bogowie, bostwa i potbdstwa,
pragnace zemsci¢ si¢ na ludziach lub przynajmniej wymierzy¢ im dotkliwa
kare, ale takze wierzenia judaistyczne, w ktorych Bog Jahwe wystepuje w roli
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sedziego, karzacego niewiernych lub watpigcych w jego moce sprawcze. Poja-
wienie si¢ wierzen chrzescijanskich wprawdzie pod niejednym wzgledem
oznaczato istotng korekt¢ w pojmowaniu i1 przedstawianiu Boga przez wy-
zZnawcow starozytnego judaizmu, jednak pozostawialo w jego gestii wymie-
rzanie kar, w tym tak dotkliwych jak skazywanie na wieczne pot¢pienie.
Chrzescijanscy teolodzy roznie przedstawiali uzasadnienie zaréwno dla wy-
mierzania takich kar, jak i mozliwo$ci ich poznania przed popelieniem wy-
kroczen, ktore na nie zaslugiwaly. Jedna z bardziej znaczacych wyktadni
przedstawit Aureliusz Augustyn (354—430). Stanowita ona wazne zrédlo in-
spiracji zaréwno dla autora dzieta pt. Augustinus, Corneliusa Jansena (Janse-
niusza), jak i dla formacji filozoficzno-religijnej, ktora przeszta do historii pod
nazwg jansenizmu. Jednym z istotnych jej przedstawicieli byt Blaise Pascal
(1623-1662).

1. Augustynskie tradycje

W filozoficznych rozwazaniach nad czasem niejednokrotnie pojawiajg si¢ od-
wotania do wypowiedzi Augustyna znajdujacych si¢ w jego Wyznaniach (por.
np. Russell 1946, s. 353-354). Przedstawia on w nich zar6wno swoja trudna
intelektualng droge do chrzescijanskiej wiary, jak i doj$cie nig do takiego
punktu, w ktorym oczekuje, ze Bog Ojciec ,,w milosierdziu swym uzna za
stuszne, aby znalazt u Niego taske, aby si¢ otworzylo przed nim wnetrze Jego
Pisma” i mogt ,,ustysze¢ i zrozumie¢, co to znaczy, ze na poczatku uczynit
niebo i ziemi¢” oraz pozwolil mu ,takie rzeczy glosi¢”. Oczekiwanie to wy-
razone zostalo w Ksiedze XI Wyznan (§w. Augustyn 1994, s. 256-282). Po-
przedzone ono zostato rozwazaniami nie tyle nad zegarami czaséow, co nad
samym czasem i mozliwo$ciami jego zrozumienia, w tym nad zrozumieniem
jego zroznicowania. Najpierw jest to wyrdznienie tego niewielkiego czasu,
ktory Bog ,,raczyt mu udzieli¢ na rozmyslania o tajemnicy Jego Prawa”, czasu,
ktory Augustyn poréwnuje do czasu owej ,.trzciny, ktora przez niego przema-
wia”, nieskonczenie dlugiego, jednak ,,tak drogocennego dla niego jak kazda
kropla deszczu” dla tej ,,trzciny”. Powotuje si¢ przy tym na slowa Mojzesza
o poczatku nieba i ziemi. ,,Jednak Mojzesz juz odszedt do Boga i nie ma
mozliwos$ci zapytania go, czy glosit rzeczy prawdziwe”. Pozostaje zatem zda-
nie si¢ na t¢ boza taske, ktora ,przebacza grzechy i daje Jego studze takie
rzeczy glosi¢”, ze ,,widzi si¢ niebo i ziemie¢, ktore same wotajg, ze zostaty
stworzone”. Augustyn byl przekonany, ze nalezy do grona tych boskich wy-
brancéw, ktorzy wspierani sg taska boza. Jednak w tych momentach, w ktorych
trzeba postawi¢ najbardziej zasadnicze pytania i udzieli¢ na nie ostatecznych
odpowiedzi, positkuje si¢ zdolno$ciami swojego umystu.
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Dotyczy to m.in. wyjasnienia aktu boskiego kreacjonizmu ,,nieba i ziemi”,
aktu, ktory pozostawia nawet osobom glgboko wierzacym niejedng watpliwos¢
1 mozliwos$¢ postawienia takich pytan jak np. pytanie: ,,W jaki sposob uczy-
nite$, Boze, niebo i ziemie?”. Odpowiedziag Augustyna na to pytanie jest:

Na pewno nie w niebie ani na ziemi stworzyles$ niebo i ziemig, ani nie w przestworzu, ani nie
w wodach —bo przeciez i one naleza do nieba i ziemi. Ani tez nie uczynite$ catego wszech§wiata
w catlym wszech$wiecie, bo zanim wszech§wiat zostal stworzony, nie byto w nim miejsca,
w ktorym mogltby by¢ stworzony. Ani tez nie miate§ w rekach nic takiego, z czym moglbys
niebo i ziemi¢ uczynié. Bo skadze moglbys wziac cokolwiek — aby z tego co$ innego uczynic¢ —
zanim jeszcze to stworzytes? Czyz wszystko nie istnieje tylko dlatego, ze Ty istniejesz? Mu-
siato to wigc by¢ tak, ze Ty przemowites i te rzeczy sig staly. Stowem je stworzyte$ swoim. [...]
Wypowiadane jest Ono wiecznie i wszystkie rzeczy sa w Nim wiecznie wypowiadane. Nie jest
to mowa, w ktorej si¢ konczy jedna cze$é wypowiedzi, aby mogla by¢ rzeczona nastepna i aby
w ten sposob si¢ ztozyta catos¢. W Twoim Stowie wszystko jest wypowiadane od razu i na
wieki wieczne. Gdyby byto inaczej, panowalby nad Nim czas i przemiana. Nie bytoby praw-
dziwej wiecznosci, prawdziwej niesmiertelnosci (§w. Augustyn 1994, s. 260-261).

Dla Augustyna sprawa jest jasna: moc Stowa bozego jest taka, ze bez niego
czas nie tylko nie moglby zaistnie¢, ale takze nie mogltby trwac wiecznie. Stad
mozna go nazwac czasem boskim — jednak przy zalozeniu, ze prawdziwy Bog
istnieje poza tym czasem, tj. ,,w wiecznej terazniejszosci”.

Za opus magnum Augustyna uchodzi nie bez racji jego Panstwo Boze. Na
kartach tej pracy wyréznianych jest kilka r6znych czasow. Do najistotniejszych
nalezg wyr6znienia czasu Panstwa Bozego i czasow panstw ludzi, a posrod
tych ostatnich czasu Krolestwa Zydow. Wzmiankowane jest ono juz w tytule
rozdz. XXXIV Ksiggi IV tego dzieta. Augustyn stwierdza tam, ze ,,Krolestwo
Zydow przez jednego i prawdziwego Boga zatozone i zachowane byto, dopoki
Zydzi w prawdziwej religii trwali. [...] Bég ten jedyny rozmnozy} z malenkiej
gromadki lud swoj w Egipcie i cudownie go stamtagd wywiodt” (§w. Augustyn
1998, s. 178). Dramatyczne karty historii tego ludu zapisywali wprawdzie nie
tylko sami Zydzi, ale takze ci, ktorzy ich ciemiezyli (poczawszy od wladcow
Egiptu, a skonczywszy na wtadcach Rzymu), jednak potrafiliby oni stawic
im czofa:

gdyby przeciw temu Bogu nie zgrzeszyli, sktaniajac si¢ przez zta ciekawos$¢ do bogdéw cudzych
i batwanow jakby sztuczkami czarnoksigskimi zwiedzeni, a w koncu i Chrystusa zabijajac,
pozostaliby w tym krolestwie swoim, cho¢ nie tyle obszernym, ale szczg$liwym. A to jest
dzietem Opatrznosci tegoz Boga jedynego i prawdziwego, ze dzi$ sa Zydzi po wszystkich
prawie krajach i narodach rozproszeni: aby z ich ksiag §wigtych dowie$¢ mozna, ze od tak
dawna byto przez prorokéw przepowiadane, iz ich posagi bogow fatszywych, ich ottarze, gaje
swiete, przybytki wszedzie zburzone bgda, a ofiary zabronione... (§w. Augustyn 1998, s. 179).

Zanim do tego doszto, miato miejsce wiele wydarzen, ktére sprawily, ze Zydzi
stopniowo oddalali si¢ od prawdziwej wiary i kierowali ku ,,bogom cudzym
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i balwanom”. Opisywane sg one z wieloma szczegdlami przez Augustyna
w Panstwie Bozym — poczawszy od Ksiegi XI az do ostatniej.

W Ksigdze XI Panstwa Bozego Augustyn ,rozprawia o zaczatkach i kre-
sach dwoch panstw, mianowicie: niebieskiego i ziemskiego”. Podkres$la przy
tym, ze ,,w tym tu §wiecie sg one tymczasowo poplatane niejako ze soba
i pomieszane”. W rozdz. Il tej Ksiegi (Sw. Augustyn 1998, s. 403—411) wska-
zuje najpierw na poplatanie, jakim jest potaczenie tego, co cielesne z tym, co
niecielesne, a nastgpnie na wyzszo$¢ duszy ludzkiej nad ciatem, i dochodzi do
wskazania na Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, jako ,,po$rednika miedzy Bo-
giem a czlowiekiem”. Powoluje si¢ przy tym na autorytet ,,ksigg kanonicznych
z natchnienia Bozego spisanych” — zarowno ich czesci starotestamentowe;j, jak
i nowotestamentowej. W przekonaniu Augustyna sg one zgodne w najistotniej-
szych kwestiach. Dotyczy to m.in. stworzenia $wiata. Augustyn — powotujac
si¢ zarowno na Ksiege Madrosci, jak i na Ewangeli¢ Mateusza — stwierdza, ze:

Bog stworzyt niebo i ziemig [...]. Lecz byla tam madro$¢ Boza, przez ktéra wszystko si¢ stato
[...] Pomigdzy takimi prorokami byt i 6w, co powiedzial i napisat: ,,Na poczatku uczynit Bég
niebo i ziemig”. Jest ci on $wiadkiem godnym, by przezen Bogu da¢ wiare, skoro przez tegoz
Ducha Bozego, ktore mu te rzeczy objawit natchniony, przepowiedziat tez na tak dtugi czas
przedtem samg wiar¢ nasza $wigtg (§w. Augustyn 1998, s. 406).

Wprawdzie zadnego z ,,prorokow bozych” Augustyn nie wymienia akurat
w tej czgsci Panstwa Bozego z imienia, jednak wskazuje ogdlne ramy czasowe
gloszenia ich proroctw. Podobnie jest z tymi, ktérzy ,,$wiat chca uwazaé za
wieczny, niemajacy poczatku i nie przez Boga uczyniony”, oraz z tymi, ktorzy:

utrzymuja, ze $wiat wprawdzie przez Boga uczyniony zostat, lecz nie ma poczatku co do czasu,
tylko co do powstania swego, tak, iz w jaki$§ trudno zrozumiaty sposob §wiat zawsze jest
tworzony [...], chcieliby widocznie przez to obroni¢ Boga od zarzutu niepowaznej niestatosci,
gdyby kto$ mniemat, Ze ni stad ni zowad przyszto Bogu do gtowy, co mu przedtem nigdy nie
przychodzito, zeby §wiat uczyni¢, a wiec nowa che¢ miataby nagle przyjs¢ Bogu, ktory
przeciez we wszystkim jest doskonale niezmienny. Nie wiem wszakze, jak by si¢ utrzymac
moglo takie zdanie w zastosowaniu do réznych rzeczy, a przede wszystkim do duszy: ta
bowiem gdyby byta wspotwieczna z Bogiem, to tego nam w zaden sposob nie zdotaja wy-
thumaczy¢, skad na duszg przyszto nieszczescie nowe, nigdy przedtem w wiecznosci nieby-
wate (§w. Augustyn 1998, s. 407).

W przekonaniu Augustyna niejedno z tych proroctw zawiera jedynie
,prawdy przenosne”. Tak si¢ m.in. rzecz ma z biblijnym przekazem o korabiu
Noego i potopie, wydarzeniu ,,wpisujacym si¢” w ,,pochod obydwoch panstw,
tj. ziemskiego, zyjacego wedle cztowieka, i niebieskiego, zyjacego wedle Bo-
ga — pochdd, ktory sie ujawnit w wypadkach zasztych po potopie i w dalszym
biegu czasow” ($w. Augustyn 1998, s. 592). Wydarzenie to stanowi — poza
wszystkim innym — ,,proroczy obraz Boga w synach Noego”, Semie, Jafecie
i Chamie, oraz ich licznym potomstwie, ktore dato poczatek istnieniu réznych
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narodow 1 krélestw, oraz uzywanych w nich réznych jezykoéw, w tym jezyka
hebrajskiego, ktérego nazwa wywodzi si¢ ,,od imienia potomka Sema Hebera”.
To liczenie czasu wedlug pojawiania si¢ kolejnych pokolen potomkéw Sema
prowadzi Augustyna do wskazania na pojawienie si¢ syna Tary, patriarchy
Abrama, ,.ktoremu Bog pozniej zmienit imi¢ na Abrahama. Tak wigc od po-
topu az do Abrahama wypada lat tysiac siedemset dwa, podlug wydania Wul-
gaty, to jest podlug siedemdziesigciu thumaczy [Starego Testamentu na jezyk
grecki — Z.D.]. W kodeksach hebrajskich o wiele pono¢ mniej czasu na ten
okres wypada” (§w. Augustyn 1998, s. 607). Narodzenie si¢ Abrahama Augus-
tyn uznaje nie tylko za epokowa chwilg, ale takze za poczatek podazania
»~innym torem dziejow dziedzictwa §wietego”, prowadzacym potomkow Abra-
hama przez wiele nieszczgs¢, jakich doswiadczali w swoich dziejach, do za-
negowania boskosci Chrystusa i ukrzyzowania Jezusa z Nazaretu — mimo ze
,»byl przepowiadany w proroctwach psalmowych”. W rozdziatach od XVII do
XIX Ksiggi XVII (§w. Augustyn 1998, s. 675-679) wskazuje on na te psalmy,
W ktorych sie ukazuje niedowiarstwo i upor Zydow”. Konczy to wyliczeniem
tych prorokéw, ktérzy ,.albo ostatnimi byli u Zydéw, albo wedle podania
historii ewangelicznej zyli mniej wiecej w czasie narodzenia Chrystusowego”.
Ostatnim z nich miat by¢ Jan: ,,Ten jako mtodzieniec, mtodocianego Chrystusa
nie to, zeby przepowiadal, lecz nie znajac go, wiedza prorocza ukazywat. [...]
spotykamy nadto, prorokujaca jeszcze przed Janem samaz Dziewice, Matke
Panskg. Ale proroctw 0s6b tu wskazanych Zydzi zli nie uznajg. Uznali je tylko
ci liczni z nich, co uwierzyli w Ewangeli¢” (§w. Augustyn 1998, s. 685).

2. Czasy ludzi

Pisma Blaise Pascala z roznych okreséw jego zycia pokazuja, ze jego myslenie
o czasie oraz o mozliwo$ciach jego mierzenia i pozytkach z tych pomiarow
przechodzito spora ewolucje. W napisanych we wczesnym okresie jego inte-
lektualnego zycia rozwazaniach O geometrycznym sposobie myslenia jest to
przede wszystkim takie ,,roztrzasanie prawdy”, ktore ,,moze mie¢ trzy rozne
cele zasadnicze: po pierwsze wykrycie prawdy, gdy jej szukamy, po wtore —
udowodnienie, gdy ja znamy, 1 na ostatek — odréznienie od falszu, gdy ja
badamy” (Pascal 1962b, s. 115). Przy tym sposobie myslenia catkowicie pew-
ne jest to, co si¢ da poprawnie zdefiniowac:

tego wlasnie geometria uczy w sposob doskonaty. Nie definiuje [jednak] zadnej takiej rzeczy
jak przestrzen, czas, ruch, liczba, rowno$¢ ani im podobnych, a bardzo licznych, poniewaz
nazwy te w sposob tak naturalny okreslaja —dla rozumiejacych jezyk —rzeczy, ktore oznaczaja,
ze wyjasnienie wigcej by zaciemniato niz wyjasniato. [...] na przyktad czas. Kt6z mogiby go
zdefiniowac. Po co si¢ zresztg sili¢, skoro wszyscy wiedza, co mamy na mys$li mowigc o czasie,
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chocby go nie okreslili inaczej. Istnieje jednakze wiele roznych zapatrywan na istote czasu.
Jedni powiadaja, ze jest to ruch rzeczy stworzonej, inni — ze jest to miara ruchu etc. A zatem nie
natura rzeczy, o ktorych mowig, lecz jedynie zwiazek migdzy nazwa a rzecza, tak iz styszac
wyraz ,,czas” wszyscy kieruja my$l ku temu samemu przedmiotowi (Pascal 1962b, s. 122).

Nieco dalej Pascal dodaje:

Mozemy sobie bez konca wyobrazaé czas coraz to dtuzszy i coraz to krotszy, nie dochodzac
nigdy do momentu czy do czystej nicosci czasu.

Znaczy to, innymi stowy, ze jakkolwiek wielka wzi¢liby$Smy liczbe, przestrzen czy czas,
zawsze beda jeszcze wigksze 1 jeszcze mniejsze, tak iz wszystkie one mieszcza si¢ pomigdzy
nicoscig a nieskonczonos$cig, w nieskonczonej odlegtosci od tych krancow.

[...] Niechby poréwnywali calg przestrzen z catym czasem albo nieskonczong liczbe czastek
przestrzeni z nieskonczong liczba czgstek czasu, a zrozumieliby wowczas, ze przebiegaja
nieskonczenie wiele czastek przestrzeni w ciagu nieskonczenie wielu czastek czasu i niewielka
przestrzen w krotkim czasie, totez nie ma wcale dysproporcji, ktora ich dziwita (Pascal 1962b,
s. 128, 132).

Mozna w tym wprawdzie znalez¢ nawigzania do rozwazan o czasie Augustyna,
jednak bez pojawiajacego si¢ zarowno w jego Wyznaniach, jak i w Panstwie
Bozym szerszego kontekstu wyznaniowego.

Inaczej to wyglada w przypadku Pascalowskiego wyznania wiary, ktore zos-
tatlo zapisane na kartce odnalezionej po jego smierci. W dokumentacji jego pism
funkcjonuje ono pod tytutem Pamigtka. Jest ona $wiadectwem jego glebokiej
wiary w to, ze ,,okolo godziny dziesiatej i pot wieczorem do okoto pét godziny po
pétnocy” 21 listopada 1654 r. objawit si¢ mu ,,Bég Abrahama, Bog Izaaka, Bog
Jakuba, a nie filozofow i1 uczonych”, ,,Bog Jezusa Chrystusa”, i obdarzyt jego
rozum pewnoscig, a serce ,radoScia i pokojem” (Pascal 1962a, s. 77). To na-
pisane w wielkim intelektualnym i emocjonalnym uniesieniu $wiadectwo obja-
wienia pod niejednym wzgledem przypomina $§wiadectwa objawienia pozosta-
wione przez chrzescijanskich mistykow — takich m.in. jak autor Nocy ciemnej Jan
od Krzyza czy autor Krotkiego traktatu o wyrzeczeniu wewnetrznym Pierre Bé-
rulle. U obu tych mistykow wystepuje przekonanie, ze dla autentycznego zjed-
noczenia z Bogiem konieczne jest catkowite zanegowanie pozaboskiego $wiata,
w tym obrazow $wiata kreowanych przez uczonych, az do catkowitego oczy-
szczenia duszy z tego, co Jan od Krzyza nazywatl ,,gestymi mglami” i przekony-
wal, ze dop6ty, dopoki sie z nich duszy nie uwolni, ,,nie bedzie ona zdolna, by ja
moglo przenikna¢ i o$wieci¢ §wiatto Boze” (Kotakowski 1997, s. 263). W Pa-
migtce wyrazone to jest stowami ,,wyrzeczenie zupetne i blogie” (Pascal 1962a,
s. 78). Bérulle utrzymywal, ze do takiego oczyszczenia zdolni sa jednak tylko
nieliczni. WigkszoS$ci zalecat on zdawanie si¢ na autorytet Pisma §wigtego, Kos-
ciola oraz chrzescijanskich teologéw. Takie rozrdznienia i zalecenia pojawiajg si¢
rowniez w Pamigtce. Tyle tylko, ze w tym krétkim dokumencie stabo zostaty
zaznaczone rdznice i granice miedzy tymi, ktdrzy na mocy bozej taski znalezli si¢
w gronie zdolnych do takiego oczyszczenia i zblizenia si¢ do Boga, oraz tymi,
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ktorym ta taska nie zostata dana, a co za tym idzie, musza podazac za ,,0$wie-
conymi $wiattem Bozym”. Kwestig bezdyskusyjng jest jednak, ze w zyciu inte-
lektualnym Pascala byt taki moment, w ktorym dotaczyt on do mistykow, oraz ze
pojawit si¢ u niego taki obraz Boga, w ktorym jest On istotg tak bliskg czlowie-
kowi, ze zdaje si¢ by¢ niemal w zasiggu uwolnionej od ,,filozoficznych i uczonych
majakow” duszy, ktorg jedynie niewielki krok dzieli od zjednoczenia z Nim.

W napisanych przez Pascala w ostatnich kilku latach jego zycia Myslach
pojawia si¢ nie tylko inny obraz Boga, ale takze inny obraz cztowieka. Ten
sktadajacy si¢ z 972 notatek zbidr stanowi nie tyle wyznanie glebokiej wiary
w Boga, co probe przekonania do niej tych wszystkich, ktorzy takiej wiary
potrzebuja i poszukujg. Tak przynajmniej sadzit ich pierwszy wydawca i autor
ich tytulu, przedmowy oraz uktadu tresci Etienne Périer. Ten uktad tresci za-
chowat w wydaniu Mysli z 1906 roku Jacques Chevalier (i na tym ukladzie
opiera si¢ polskie wydanie cytowane). Zaproponowat on jedynie odmienng nu-
meracj¢ poszczegdlnych fragmentow (podajac jednak w nawiasie numeracje
z pierwszego wydania). W tym ukladzie pierwsza czgs¢ Mysli zatytutowana jest:
Czlowiek bez Boga, natomiast druga: Cziowiek z Bogiem. W obu cze$ciach
problemem centralnym jest kwestia wiary i niewiary cztowieka. Wyrazajac to
stowami samego Pascala — w czeSci pierwszej przedstawiona jest ,,nedza czto-
wieka bez Boga”, natomiast w drugiej ,,szczesliwos¢ cztowieka z Bogiem”,
a w nieco bardziej rozwinigtej formie: ,,Nie ma na ziemi nic, co by nie ujawniato
albo negdzy cztowieka, albo mitosierdzia Boga, albo niemocy czlowieka bez
Boga, albo potegi cztowieka z Bogiem” (Pascal 1972, s. 45). Kto tego nie chce
lub nie potrafi zrozumie¢, popelnia ,straszliwy” btad, bowiem skazuje si¢ na
wieczne potepienie. We fragmencie 335 Pascal stwierdza, ze: ,,Nie$miertelno$¢
duszy to rzecz dla nas tak wazna, dotyczaca nas tak gleboko, ze trzeba chyba
zatraci¢ wszelkie uczucia, aby by¢ obojetnym w tym wzgledzie” (Pascal 1972,
s. 138). Problem jednak w tym, ze nietatwo jest to zrozumie¢, a w tym rozu-
mieniu nie zawsze sa pomocni nawet $wieci — tacy np. jak §w. Pawel, ktory
,»zachowuje porzadek mitosci, a nie rozumu”, czy Augustyn, u ktérego ,,porza-
dek” myslenia ,,polega glownie na dygresjach w kazdym punkcie odnoszacym
si¢ do celu, tak by ukazywac go ciagle”. Rzecz jasna, tym celem jest przekonanie
niewierzacych lub wyznajacych falszywa wiare do wiary w prawdziwego Boga.

Pojmowanie i przedstawianie Boga przez Pascala jest jednak zasadniczo
zbiezne z Jego pojmowaniem i przedstawianiem przez Augustyna. Jest to Bog
ukryty (Deus absconditus), Bog, ktory:

od czasu skazenia natury [grzechem pierworodnym—Z.D.] pograzyt [ludzi] w §lepocie, zktorej
moga wyjs¢ jedynie przez Chrystusa [...], poza nim wszelka styczno$¢ z Bogiem jest odjeta
[...]. To wlasnie wyraza Pismo, kiedy powiada w tylu miejscach, ze ci, ktorzy szukaja Boga,
znajduja Go. Nie mowig o Nim jako czyms tak jasnym jak jasny dzien w potudnie. Nie
mowimy, ze ci, ktorzy szukaja dnia w jasne potudnie albo wody w morzu, znajda je, jakoz
i oczywisto$¢ Boga w naturze nie jest tego rodzaju (Pascal 1972, s. 156).
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Roéwniez pojmowanie i przedstawianie sytuacji cztowieka w zyciu doczesnym
jest do pewnego stopnia zbiezne z tym, ktore pojawia si¢ na kartach dziet
Augustyna. Mozna nawet przyja¢, ze Pascalowskie poréwnanie cztowieka do
»trzciny myslacej” zostato zainspirowane tym, ktore wystepuje w Wyznaniach.
We fragmencie 264 Mysli znajduje si¢ bowiem stwierdzenie:

Czlowiek jest tylko trzcing, najwatlejsza w przyrodzie, ale trzcina myslaca, nie potrzeba, by
caty wszech$wiat uzbroit si¢, aby go zmiazdzy¢: mgta, kropla wody wystarcza, aby go zabic.
Ale gdyby nawet wszechswiat go zmiazdzyl, cztowiek bylby i tak czyms§ szlachetniejszym niz
to, co go zabija, poniewaz wie, ze umiera, i zna przewagg, ktora wszech§wiat ma nad nim.
Wszech§wiat nie wie nic o tym (Pascal 1972, s. 117-118).

Tej konfrontacji cztlowieka ze wszech§wiatem Pascal nadaje jednak zdecy-
dowanie bardziej dramatyczny charakter niz Augustyn. We fragmencie 335
opisuje sytuacje cztowieka we wszechswiecie:

,Nie wiem, kto mnie wydat na $wiat, ani co to jest §wiat, ani co ja sam jestem. Zyje w straszliwej
nieswiadomosci wszystkich rzeczy. Nie wiem, co jest moje ciato, co zmysty, co dusza i owa
cz¢$¢ mnie, ktora mysli to, co ja mowig, ktora zastanawia si¢ nad wszystkim i nad soba, i ktora
nie zna siebie, tak jak reszty. Widze przerazajace przestrzenie wszech§wiata, ktore mnie
otaczaja, czuj¢ si¢ przywigzany do kacika tej rozleglej przestrzeni, nie wiedzac, czemu mnie
pomieszczono raczej w tym miejscu niz w innym, ani czemu t¢ odrobing czasu, jaka mi dano do
Zycia, wyznaczono w tym, a nie w innym punkcie catej wiecznos$ci, ktéra mnie poprzedzita,
i tej, ktoéra ma po mnie nastapi¢. Widze ze wszystkich stron same nieskonczonosci, ktore
zamykaja mnie niby atom i niby cien trwajacy niepowrotng chwilg; ale co mi najbardziej
nieznane, to sama ta $mier¢, ktdrej niepodobna mi unikna¢” (Pascal 1972, s. 141).

Ten fragment Mysli znajduje si¢ w rozdziale zatytutowanym: Whiosek, iz trzeba
szuka¢ Boga. Adresowany jest on do tych osob, ktore albo Boga nie szukaty
i nie szukaja, albo tez wprawdzie szukaty, ale nie potrafity znalez¢. Kazda z tych
grup jest wewnetrznie zroéznicowana. Jednak ludzi nalezacych do pierwszej
z nich faczy to, ze zmarnowali lub marnuja swoja zyciowa szans¢ i swoj czas
na jej zrealizowanie, natomiast nalezacych do drugiej to, ze ,,zyja w straszliwej
nieswiadomosci” tego, czy ja potrafili i potrafia wlasciwie wykorzystac.

Do pierwszej z grup Pascal zalicza m.in. tych, ktorych nazywa pirronista-
mi. Sg to osoby, ktére w swoim mysleniu o sobie oraz o otaczajagcym ich
$wiecie kontynuuja tradycje sceptycyzmu filozofa greckiego Pirrona (por. Joa-
chimowicz 1972, s. 31 i n.). Na kartach Mys/i ich reprezentantem jest m.in.
autor Prob Michel de Montaigne. O tym obszernym dziele Pascal napisat (we
fragmencie 76), ze ,,przygnebia i nuzy”, o deklaracji jego autora, iz ,,sam jest
materig tej ksigzki”, ze ,,to glupi pomyst”, dodajac przy tym, ze:

Moéwic glupstwa przypadkiem i przez stabosc¢ to zwyczajna choroba; ale mowic je z umystu to
juz nie do zniesienia, i to jeszcze takie...

[...] Ksigzka jego nie miata na celu sktania¢ do poboznosci, nie byt do tego zobowigzany; ale
zawsze si¢ jest zobowigzanym nie odwracac si¢ od niej. Mozna wyrozumie¢ jego nieco
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swobodne i zmystowe zapatrywania w pewnych okolicznosciach zycia; ale nie mozna uspra-
wiedliwia¢ jego zgota poganskich mnieman o $mierci. To juz nie jest wyrzeczenie si¢ wszel-
kiej poboznosci, jesli kto nie chce umrzeé po chrzescijansku; ot6z on mysli przez cala ksiazke
jeno o tym, aby umrze¢ tchorzliwie (Pascal 1972, s. 49).

Na podstawie tej wypowiedzi Pascala mozna dojs¢ do wniosku, ze jego zda-
niem przynajmniej czas przeznaczony na napisanie tamtej ksigzki byt czasem
catkowicie zmarnowanym. W Myslach znajduje si¢ jednak rowniez fragment
78, w ktérym stwierdza on: ,,To, co Montaigne ma dobrego, mozna zdoby¢
jedynie z trudem. To, co ma zlego (rozumiem: procz obyczajow), mozna by
poprawi¢ w jednej chwili, gdyby go kto$ ostrzegl, iz nadto bawi si¢ w gawedy
i nadto mowi o sobie” (Pascal 1972, s. 50). Jego sceptycyzm Pascal stawia
jednak wyzej niz myslenie o zyciu, ktére w historii kultury zachodniej funk-
cjonuje pod nazwa libertynizmu (por. Spink 1974). W Myslach zachowania
takich osob sa wielokrotnie pigtnowane. Pascal postuguje si¢ przy tym réznymi
okresleniami. We fragmencie 130 stuzy do tego okreélenie ,,mito$¢ wiasna™',
w 150 — ,,prézno$é™, w 185 — , stabosé™.

Zrdznicowana jest rowniez grupa tych, ktorzy poszukuja w rézny sposob
Boga, ale albo nie potrafia Go znalez¢, albo tez to, co znajduja i proponujg
innym, jest nie do zaakceptowania przez Pascala. Jedng z takich propozycji
pojmowania i przedstawiania roli Boga jest propozycja René Descartes’a. We
fragmencie 84 przywolywane sa m.in. jego Zasady filozofii. Pascal uznaje
wprawdzie autora tej pracy za ,.cztowieka oSwieconego”, ale jednak takiego,
ktory ,,zegluje po szerokim przestworzu, wcigz niepewny i chwiejny, popy-
chany od jednego kranca do drugiego kranca. Czegokolwiek chciatby si¢ ucze-
pi¢, wraz chwieje si¢ to i oddala; a jesli podaza za tym, wymyka si¢, wyslizguje
si¢ i wiekuiscie ulata” (por. Pascal 1972, s. 54-57). Dla jasnosci trzeba dodac,
ze W Zasadach filozofii Descartes wskazywat na istnienie wigcej niz jednego
$wiata i1 odréznial $wiat widzialny zmystami od $wiata widzialnego umystem.
Jednak nie znajdowal nieba, w ktérego istnienie wierzg chrze$cijanie. Nie
oznaczato to jednak wykluczenia istnienia Boga jako tworcy tego, co realnie
istnieje. Przeciwnie, wymagalo nawet Jego istnienia ,,0d poczatku stworzenia
$wiata” oraz ,,cigglego utrzymania go [w istnieniu — Z.D.] przez t¢ czynnos¢,
ktora go stworzyl” (por. Descartes 1960, s. 81 i n.). Problem nie tylko w tym,
ze chodzito filozofowi o wprawienie tego $wiata w ruch oraz o utrzymanie tego
ruchu, ale takze w tym, ze czas, do ktérego si¢ Descartes odwoluje, jest miarg

! Naturg mitosci wlasnej i naszego ludzkiego ja jest mitowaé tylko siebie i ceni¢ tylko
siebie” (Pascal 1972, s. 75).

2 Proznosé: gra, polowanie, wizyty, teatr, rzekoma wiekuistos¢ myslenia” (Pascal 1972,
s. 82).

3 Najbardziej zdumiewa mnie to, gdy widze, iz caly $wiat nie jest zdumiony swoja sta-
boscig” (Pascal 1972, s. 89).
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nie tyle ludzkiego zycia, co miarg kazdego istniejacego w Swiecie widzialnym
ruchu, a ruchami wyr6znianymi przez niego sg ruchy wirowe (por. Ariew
2007; Garber 1992, s. 286 i n.).

Mozna bytoby si¢ doszukiwac jakiej$ analogii z kartezjanskim mys$leniem
w znajdujacym si¢ we fragmencie 210 stwierdzeniu, ze: ,,Cztowiek wyraznie
stworzony jest do myslenia, to cata jego godnos¢; cala za$ jego zastuga i caty
obowiazek to mysle¢, jak si¢ nalezy. Owoz porzadek mysli jest ten, aby zaczaé
od siebie i od swego Stworcy, i swego celu” (Pascal 1972, s. 105). Wprawdzie
Descartes rowniez uznal myslenie za wyréznik czlowieka i w swoich Medyta-
cjach o pierwszej filozofii zalecatl ,,zaczecie od samego siebie”, jednak juz nie
,,0d swego Stworcy” (por. Descartes 2001, s. 42 i n.). W tej rozprawie Bog
wprawdzie rowniez wystepuje, ale zanim to nastapi, pojawia si¢ istota, ktora
jest podejrzewana o zwodzenie ludzkiego umystu i ktéra — dopiero po uchy-
leniu tego ,,podejrzenia” — gwarantuje ludzkiemu umystowi niezawodnos¢
myslenia 0 samym sobie 1 otaczajagcym go $wiecie zewne¢trznym. Descartes
odpowiada przy tym na pytanie: co by oznaczato dla tego myslenia to, ze Bog
nie zechcialby czlowiekowi udzieli¢ tych gwarancji? Mowigc stowami Pascala,
oznaczatoby to, ze myslenie ,,chwieje si¢, wymyka sie i wyslizguje si¢” ludz-
kiemu intelektowi (Pascal 1972, s. 57). Znacznie powazniejsze jednak nastgp-
stva odmowy udzielenia tych gwarancji bylyby dla Boga. Okazalby si¢ On
bowiem oszustem, ktory najpierw co$ obiecuje, a pozniej si¢ z tego nie wy-
wigzuje. Wychodzi zatem na to, ze Bog we wlasnym interesie powinien zadbac
o udzielenie tych gwarancji. Rzecz jasna, takie myslenie rozmijato si¢ z mys-
leniem o Bogu nie tylko Pascala, ale takze wielu chrzescijan.

W gronie ,,o$wieconych” Pascal wyroznial rowniez osoby, ktére stawiajg
wysokie wymagania poznaniu pewnemu, ale wahajg si¢, czy mozna zaliczy¢
do pewnikow istnienie Boga. Do nich adresowany jest tzw. zaklad Pascala.
Sprowadza si¢ on do generalizujacego wniosku, ze wprawdzie nie mozna miec¢
catkowitej pewnosci co do istnienia Boga, jednak bardziej prawdopodobne jest
Jego istnienie niz nieistnienie. Pascal odwotuje si¢ tutaj m.in. do racji, ktore
pojawily si¢ juz w jego Rozwazaniach ogdlnych nad geometrig, w tym do
ograniczen ludzkiego umystu, ktore sprawiaja, ze cztowiek nie jest w stanie
do konca zmierzy¢ si¢ z nieskonczono$cia zarbwno matematyczng, jak i fizy-
kalistyczna (makro- i mikro§wiata). W punkcie wyjscia ,,zaktadu” Pascal obie-
cuje wspomnianym osobom wykazaé, ze Bdg jest jedynym nieskonczonym
bytem, ktéry nie ma cze¢$ci; to ,,rzecz nieskonczona i niepodzielna”, ,,punkt
poruszajacy si¢ wszedzie z nieskonczong chyzoscia; jeden we wszystkich miej-
scach i caty w kazdym”, ,,punkt, ktory wypelia wszystko; moment spoczynku,
nieskonczonos$¢ bez ilosci, niepodzielny i nieskonczony” (Pascal 1972, s. 192).

Dla tych ,,o§wieconych” mogto to by¢ niezrozumiate. Pascal miat tego
swiadomos$¢. Dodawal bowiem przy tym we fragmencie 447, ze ,,niezrozumia-
fe jest, aby Bog byt, i niezrozumiale, aby Go miato nie by¢, aby dusza byta
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zespolona z ciatem i aby$my nie mieli duszy, aby $wiat byt stworzony i nie byt
itd.; aby byl grzech pierworodny i aby go nie bylo” (Pascal 1972, s. 192—-193).
Lista takich niezrozumiatych rzeczy i stanéw rzeczy jest znacznie dtuzsza. Ich
wyliczenie ma stanowi¢ argument przekonujacy osoby, ktore si¢ wahaja, czy
podaza¢ za rozumowaniem majacym wykazaé, ze trzeba dokonaé¢ wyboru
mig¢dzy wiarg 1 niewiarg w istnienie Boga, dowodzac im, ze wybor pierwszej
opcji ,,nie jest z wickszym uszczerbkiem dla ich rozumu niz drugiej” (Pascal
1972, s. 196). Jednak to nie wszystko, bowiem zdaniem Pascala, jesli osoby te
wybiora pierwsza opcje, to maja szanse na ,,zyskanie wszystkiego”. W Myslach
owo ,,wszystko” jest szansg na zycie wieczne w niebie. Jesli jednak wiara
okaze si¢ bezzasadna, to osoby te ,,nie tracg nic”. W ,,zakladzie” za owo
,»Nic” uznane zostaje skonczone zycie doczesne.

W zamykajacych te czes¢ Mysli fragmentach Pascal podejmuje probe od-
powiedzi na pytanie: ,,Dlaczego Bog chciatl pozosta¢ ukrytym?” (Pascal 1972,
s. 280). W sSwietle uwag Pascala powodoéw byto wiele, bowiem w ten sposdb
chce on bardziej ,,nastroi¢ wole niz rozum™, ale przede wszystkim ,,gdyby nie
byto ciemnosci, cztowiek nie czutby swego skazenia, gdyby nie istniato $wiat-
o, cztowiek nie spodziewaltby si¢ lekarstwa, ale uzyteczne dla nas jest, aby
Boég byl po czgsci ukryty, a po czeséci jawny, skoro jest niebezpieczne znaé
Boga nie znajac swej ngdzy i zna¢ ngdze nie znajac Boga” (tamze). W nastep-
nym rozdziale Mysli — zatytulowanym przez wydawce: Nowy Testament —
Jezus Chrystus (Pascal 1972, cz. 11, dz. III, rozdz. 2) — znajduja si¢ liczne
dopowiedzenia do tej i innych jeszcze kwestii zwigzanych z takg wyktadnia
chrzescijanskiej wiary, do ktorej Pascal chciat przekona¢ adresata swoich prze-
myslen. Sa to jednak juz osoby wierzace w Boga ukrytego i oczekujace jedynie
odpowiedzi na pytania, jak si¢ majg do ich wiary m.in. proroctwa zydowskich
prorokéw, formutowane przez chrzescijanskich teologow dowody na istnienie
Boga, ,.tajemnica eucharystii”, ,,skutki odkupienia” czy udzielanie i dzialanie
faski bozej. Przyktadowo, we fragmencie 654 Pascal stwierdza, ze: ,,Aby zro-
bi¢ z cztowieka $wigtego, trzeba, aby sie to stato przez taske; kto o tym watpi,
ten nie wie, co jest $wigty 1 co czlowiek” (Pascal 1972, s. 303).

3. Komentarze

Problemem, ktéry za zycia Pascala wywotywat najpowazniejsze kontrowersje,
byta kwestia pojmowania i przedstawiania kwestii taski bozej. Jest to o tyle
zrozumiate, ze eksponowana byla ona przez najpowazniejszych oponentow
Kosciota rzymskiego, w tym przez Lutra i Kalwina. Udziatem Pascala w tej

4 Doskonala jasnoé¢ postuzytaby umystowi, a zaszkodzita woli” (Pascal 1972, s. 280).
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polemice byly Listy napisane do mieszkanca prowincji przez jednego z jego
przyjaciotl na temat dysput w Sorbonie; do historii przeszly one pod tytulem
Prowincjatki. Byto ich 17, powstawaty w okresie od stycznia 1656 roku do
marca 1657 roku z mys$lg o obronie krytykowanego przez jezuitow profesora
Sorbony i propagatora idei Janseniusza we Francji, Antoine’a Arnaulda. Bio-
graf autora Prowincjalek, Albert Béguin, stwierdza:

Ze swymi rywalami w dziedzinie fizyki i geometrii Pascal prowadzit zazarte spory, w tonie
czesto nieumiarkowanym. Dopiero jednak w Prowincjatkach pokaze w catej pelni swoja
napastliwos¢, skierowujac na rzekomych przeciwnikow ostrze dialektycznego rozumowania.
Zacieklosci w walce z btgdem towarzyszy u niego che¢ usprawiedliwienia si¢, a nawet unie-
winnienia si¢ od uczucia nienawisci, ktore moze si¢ przy tym wkrasé... (Béguin 1963, s. 121).

Taka ocena prowadzenia przez Pascala polemik z jego oponentami jest w moim
przekonaniu co najmniej dyskusyjna. Bezdyskusyjne jednak zdaje si¢ to, ze
Prowincjatki nie tylko nie pomogly Amauldowi, lecz takze wrgez przyczynity
si¢ w jakiej$ mierze do tego, ze najpierw zostal pozbawiony prawa wyktadania
w Sorbonie, a p6zniej byl zmuszony szuka¢ schronienia poza granicami Francji
(por. Nathan 1970, s. 291 i n.). Posrednio mogly one mie¢ wptyw na to, ze
osrodek jansenistyczny w klasztorze Port-Royal w 1661 roku zostat decyzja
wiadz krolewskich zamkniety, a w 1713 roku klasztor zostat zburzony. Pro-
wincjatki wprawdzie nadal ,,zyja” w kulturze francuskiej, jednak nie tyle jako
przedtuzenie czasu sporu jansenistow z jezuitami, ile jako znaczace i wptywo-
we dzieto literackie (por. Roger 1974, s. 395 i n.).

Mialy one istotny wplyw na postrzeganie Pascala jednak nie tylko przez
obroncéw katolickiej wiary, ale takze przez tych, ktorzy si¢ od niej dystanso-
wali. Szczego6lnie widoczne jest to u czolowych przedstawicieli francuskiego
oswiecenia — takich jak Voltaire i Denis Diderot. Ten pierwszy, po opubliko-
waniu w 1734 roku swoich dwudziestu czterech Listow o Anglikach, dopisat
i opublikowat list dwudziesty piaty, zatytutowany: Anty-Pascal. René Pomeau
w ironicznym komentarzu do tego listu stwierdza:

Voltaire, ktdrego nie sta¢ na glebie mysli, wykazuje nieomylng pewnos¢, kiedy ma do czy-
nienia z wielkimi ideami. Miat obali¢ pascalowska metafizyke zbawienia, przeciwstawic teorii
,rozrywki” poglad, ze cztowiek jest stworzony do dziatania, ze ,,myS$le¢ o sobie to mysle¢
oniczym”. Opowiada si¢ za warto§ciami, ktérymi sa: dzialanie, my$l krytyczna, mito$¢ zycia—
warto$ci humanistyczne wewnatrz cywilizacji technicznej (por. Pomeau 1974, s. 605 i n.).

Natomiast Diderot w swoich Myslach filozoficznych (w jakiej$ mierze wzoro-
wanych na Myslach Pascala) wprawdzie przyznaje, ze ,,Pascalowi nie brako-
walo prawosci”, ale dodaje, ze:

byt lekliwy i fatwowierny. Ten wytworny pisarz i gleboki mysliciel oswiecitby ludzkos¢,
gdyby Opatrzno$¢ nie rzucita go na pastwe ludziom, ktdrzy poswiecili jego talenty dla tra-
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wigcych ich nienawisci. Jakze bardzo zyczy¢ by sobie nalezato, aby nie mieszat si¢ byt do
sporow owczesnych teologow, lecz poswigcit si¢ catkowicie szukaniu prawdy i nie lgkajac si¢
obrazi¢ Boga, postugiwat si¢ bez zastrzezen umystem, ktory otrzymat od niego [...] (Diderot
1953, 5. 27).

Nawet w tych najtrudniejszych dla Pascala czasach pojawialy si¢ rowniez
bardziej przychylne mu komentarze. Dotyczyly one jednak jego osiagnigc
w zakresie techniki oraz matematyki. Przyktadowo, w li§cie francuskiego ma-
tematyka i fizyka Pierre’a de Carcavy’ego do Leibniza z 20 czerwca 1671 roku
autor ,,zauwazyl, ze jego rodak Pascal wiele lat wczesniej stworzyt maszyne
umiejaca dodawac i odejmowac”, i naktaniat Leibniza, aby ten przestat swoja
maszyn¢ do Paryza, gdzie moglaby zosta¢ zaprezentowana ,,samemu zatozy-
cielowi Krélewskiej Akademii Nauk, ministrowi Ludwika XIV, Jean-Baptys-
cie Colbertowi” (Antognazza 2018, s. 151 i n.). Skonstruowana przez Leibniza
maszyna byla jednak doskonalsza, potrafita bowiem nie tylko wykonywac
dodawanie i odejmowanie, lecz takze ,,automatycznie mnozy¢, dzieli¢, a nawet
wyciggaé pierwiastek drugiego i trzeciego stopnia”. Kwestig dyskusyjng jest
pierwszenstwo i trafnos¢ osiggnie¢ matematycznych obu filozofow i uczonych.

Pracujac nad kwadratura kota, Pascal przypisat trojkat o nieskonczenie matych bokach —ktory
Leibniz nazwat ,trojkatem charakterystycznym” — punktowi na okregu. Metoda obliczen
francuskiego matematyka opierata si¢ na podobienstwie ,.trojkata charakterystycznego” [...].
Leibniz uogdlnit t¢ metodg i stosowat ja do dowolnej krzywej, zastepujac promien okrggu
prostopadta do krzywej (Antognazza 2018, s. 204).

Leibniz uznawat wprawdzie Pascala za na swoj sposob oryginalnego uczonego,
ale raczej raczkujacego filozofa. Do takiego wniosku mozna doj$¢ m.in. na
podstawie jego twierdzenia, ze ,,to, co Pan Pascal powiedzial o podwdjnej
nieskonczonosci, ktora nas otacza zmniejszajac si¢ i powickszajac, gdy prawit
w swych Myslach o ogblnej wiedzy czlowieka, nie jest niczym innym, jak
wstepem do mojego systemu” (Leibniz 1969, s. 277). W czeg$ci Nowych roz-
wazan dotyczqcych rozumu ludzkiego, w ktorej prezentowany jest przez Leib-
niza rachunek prawdopodobienstwa, pojawia si¢ wprawdzie wzmianka o Pas-
calu, ale jako tym uczonym, ktérego zachecit kawaler de Méré, ,,czlowiek
wnikliwego umystu oraz gracz i filozof [...] do przyjrzenia si¢ nieco tym
sprawom” (Leibniz 2001, s. 408).

Lepsze czasy dla filozoficznych osiggni¢¢ Pascala pojawity si¢ wtedy, gdy
na plan dalszy zeszty stare herezje, a na placu boju ukazaly si¢ nowe, poszu-
kujace dla siebie sojusznikow w gronie tych, ktorzy kwestionowali spoteczna
pozycje Kosciota katolickiego. We Francji nalezeli do nich antyklerykatowie,
ktorzy otwarcie glosili, Ze ,,najstarsza corka” tego Kosciota by¢ moze niegdy$
byla jego ,,corka”, ale juz nie chce nig by¢, przynajmniej w zyciu publicznym.
Krotko méwiagc: Francja chce by¢ Francjg laickg i dzisiaj jest laicka; a to, ze
jeden z uniwersytetow w Clermont-Ferrand nosi imi¢ Pascala, nie tylko jej nie
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przeszkadza, ale nawet jest po jej mysli, bowiem wszyscy jansenisci potgpieni
zostali bullg papieza Innocentego X (zob. Kotakowski 1959, s. 302-306).
Udziat w tym miaty r6ézne opcje $wiatopogladowe i filozoficzne, w tym takie,
ktore zwyklo si¢ zalicza¢ do lewicowych lub lewicujacych. Ten nieco polity-
kujacy komentarz stanowi wstep do kilku stow o interesujacym, ale jednak
wyraznie zorientowanym ideologicznie obrazie pogladéw Pascala, jaki pojawia
si¢ na kartach dzieta Lucien Goldmanna pt. Bog ukryty (1955). W okresie
przygotowywania przeze mnie rozprawy doktorskiej pt. Mys! paradoksalna
Blaise Pascala ksiazka Goldmanna stanowita dla mnie wazny, ale krytyczny
punkt odniesienia. Nie mogtem si¢ zgodzi¢ z tym, ze paradoksy Pascala sg
wyrazem walki klasowej najbardziej znaczacych sit spotecznych w o6wczesnej
Francji (por. Drozdowicz 1986, s. 45 i n.). Dla takiego lewicujacego historyka
mysli jak Goldmann odwotywanie si¢ do teorii walki klasowej wydawato si¢
jednak rzeczg ze wszech miar pozadang.
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Zbigniew Drozdowicz

Clocks of Time by Blaise Pascal
Keywords: Augustinism, clocks of time, Jansenism, times of man

In the reflections presented herewith I take the position that time is what we measure.
This is the same kind of simplification of the problem of time as the one proposed by
Albert Einstein. This simplification has a relative character because it makes room for
a wide gamut of applications of various measurements of time and admits various types
of clocks constructed for that purpose. In a broad sense a clock measures the emergence
and functioning of diverse views and forms of human behavior in culture. In a narrow
sense a clock measures the intellectual activity of individual persons. Pascal used these
two significantly different concepts of the clock in several other of his works, also in
Les Pensées.
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