www.czasopisma.pan.pl P N www.journals.pan.pl
o

MEANDER 3-4/06

RAFAL ROSOL
(Krakow)

POCHODZENIE RYTUALU , KOZE.A OFIARNEGO”
W STAROZYTNEJ GRECIJI

Tak zwany rytuat ,kozta ofiarnego” stosowany byt przez Grekdéw w przypad-
ku wyjatkowego zagrozenia, na przykfad gtodu czy zarazy, oraz przede wszystkim
w czasie Targeliow, jofisko-attyckiego Swigta ku czci Apollona. Najwczesniejsze
dane na ten temat stanowia fragmenty Hipponaksa z Efezu (VI w. p.n.e.), ktory
w jambach skierowanych pod adresem swych wrogdw politycznych uzywa porow-
nafh do pharmakoi. Z jego fragmentéw dowiadujemy si¢ miedzy innymi o tym,
ze czlowiek przeznaczony na ,kozta ofiarnego” otrzymywal suszone figi, placek
jeczmienny i ser, a potem byt bity witkami figi lub morskiej cebulil.

Oprocz $wiadectwa Hipponaksa w literaturze antycznej tudziez bizantynskiej
mozna spotkac liczne wprawdzie, aczkolwiek drobne wzmianki o tym rytuale lub
nawigzania do niego2. Wsrdd nich znajdujg si¢ — nie liczac dwunastowierszowego
passusu z Chiliad Jana Tzetzesa (XII w.) opartego w duzej mierze na Hipponaksie?
— jedynie dwa dtuzsze opisy. Pierwszym z nich jest wyjaSnienie hasta ¢appoxog
w Stowniku do dziesigciu mowcow attyckich Harpokrationa z Aleksandrii (II w.):

Pharmakos: Lizjasz uzywa tego stowa w mowie Przeciw bezboznosci Andokidesa, jedli jest auten-
tyczna. W Atenach podczas Targeliow wypedzano z miasta dwoch mezczyzn majacych by¢ ofiarami
oczyszczalnymi, jednego za mezczyzn, drugiego za kobiety. Istros w pierwszej ksigdze Epifanii Apollona
[FGrHist 334 F 50] mowi, ze istnieje imi¢ wlasne Pharmakos; czlowiek o tym imieniu ukradiszy §wigte
naczynia Apollona zostal schwytany i ukamienowany przez ludzi Achillesa, czego nasladownictwem sg
praktyki podczas Targeliow?.

1 Hippon., fr. 5-10; 92, 3-4; 104, 47-49; 143; 153 West.

2 Zob. np. Aristoph. Egq. 1404-1405; Ran. 731-733; id., fr. 655 Kassel-Austin; Lys. 6 (In
Andoc.), 53; Call. Aet., fr. 90 Pfeiffer; Didym. p. 314 Schmidt; Ov. Ib. 467-468; Apollod., FGrHist
244 F 34 ap. Diog. Laert. II 44; Petron., fr. 1 Miiller; Hsch. s.v. poppoxot; Schol. in Aristoph. Eq.
1136; Schol. in Aristoph. Ran. 733; Schol. in Aristoph. Plut. 454; Schol. in Ov. Ib. 467; Suda s.v.
kaOapuo; Bekker, Anecd. Gr. 1, p. 315. Obszerng list¢ takich wzmianek zebrat T. M. Compton
gromadzac materialy do ksiazki Victim of the Muses: Poet as Scapegoat, Warrior, and Hero in Greco-
Roman and Indo-European Myth And History, Center for Hellenic Studies, Washington, D. C.
2006; zob. strong¢ internetowa http://www.geocities.com/athens/oracle/7207/pharmakos.htm.

3 Tzetzes Chil. V 726-737 (polski przektad tego ust¢pu zostal opublikowany w: Nowy Filo-
mata 11, 2007, s. 190).

4 Harpocr. s.v. popuoxodg (przel. R. R.). Niemal identycznie Suda s.v. doppoxdg 104 oraz
Etym. magn. 787.
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Drugie zrodto stanowi dokonany przez Focjusza wyciag z chrestomatii Helladiosa
(IV w.), gdzie znajdujemy nieco wigcej szczegdidéw niz u Harpokrationa:

Zgodnie ze zwyczajem Atenczycy wybierali dwa kozly ofiarne, jednego dla me¢zczyzn, drugiego dla
kobiet, i wypegdzali, by w ten sposob dokonaé oczyszczenia. Koziol mezezyzn miat suszone figi czarne
na szyi, koziot kobiet — biale. Oba kozly nazywano bakchusami figowymi (cvpdxyot). To oczyszczenie
zazegnywalo choroby zakazne. Zaczeto si¢ ono od Kretenczyka Androgeosa, ktory zginal w Atenach
gwaltowna $miercia; na Atenczykow spadia zaraza i odtad weszio na stale w zwyczaj oczyszczanie
miasta za pomocg koztéw ofiarnych>.

Material, jaki posiadamy, pozwala wigc jedynie na ogdlne wyobrazenie o tym
rytuale, dokfadny jego przebieg i poszczegdlne elementy sa natomiast w wigkszoSci
trudne do ustalenia. Niezwykle kontrowersyjna jest na przykiad kwestia losu owych
pharmakoi po wypedzeniu ich z miasta. Réwniez wiele innych szczegdtow stanowi
przedmiot spordéw wspdlczesnych historykow i religioznawcowe.

O ile jednak sam rytual w wielu punktach jest problematyczny, o tyle badacze
raczej nie podwazaja ogdlnie przyjetej opinii, ze jest on pochodzenia obcego’. Juz
dawno zwrdcono uwage na istnienie analogicznych rytualéw w Starym Testamen-
cied i w tekstach hetyckich z Anatolii®. Niewatpliwie najbardziej znany jest obrzed
wykonywany podczas §wigta Jom Kipur, przedstawiony w formie szeregu polecen
dla Aarona w XVI rozdziale Ksiegi Kaptanskiej:

5 Phot. Bibl. 279, p. 534 a Bekker (przel. Oktawiusz Jurewicz).

6 Na temat rytuatu ,kozla ofiarnego” w Grecji zob. M. P. Nilsson, Griechische Feste von
religioser Bedeutung mit Ausschluss der Attischen, B.G. Teubner, Stuttgart 1957 (reprint z 1906),
s. 105-113; V. Gebhard, Die Pharmakoi in Ionien und die Sybakchoi in Athen, Phil. Diss., Miinchen
1926; L. Deubner, Attische Feste, Akademie Verlag, Berlin 1956 (reprint z 1932), s. 179-198;
W. Burkert, Griechische Religion der archaischen und klassischen Epoche, Verlag W. Kohlhammer,
Stuttgart — Berlin — K6ln — Mainz 1977, s. 139-142; id., Structure and History in Greek Mythology
and Ritual, University of California Press, Berkeley — Los Angeles — London 1979, s. 59-77;
J. Bremmer, Scapegoat Rituals in Ancient Greece, [w:] Oxford Readings in Greek Religion, oprac.
R. Buxton, Oxford University Press, Oxford 2000, s. 271-293.

7 Tak np. w pracy B. Janowskiego i G. Wilhelma, Der Bock, der die Siinden hinaustrigt.
Zur Religionsgeschichte des Azazel-Ritus Lev 16,10.21f., [w:] Religions-geschichtliche Beziehungen
zwischen Kleinasien, Nordsyrien und dem Alten Testament. Internationales Symposion, 17-21 Mdrz
1990, oprac. B. Janowski, K. Koch, G. Wilhelm, Universititsverlag Freiburg — Vandenhoeck &
Ruprecht, Freiburg (Schweiz) — Gottingen, 1993, s. 132, znajdujemy stwierdzenie, ze tradycja
tego rytuatu ,jihren Ursprung wahrscheinlich in Siidanatolien-Nordsyrien (Kizzuwatna, Ugarit)
hatte und von dort in den paléstinisch-israelitischen und in den ionisch-griechischen Bereich
ausstrahlte” (podobnie na s. 129). Z kolei I. Bodnar, Pharmakos, [w:] Der Neue Pauly. Enzyklo-
pddie der Antike, oprac. H. Cancik, H. Schneider, t. IX, J. B. Metzler, Stuttgart — Weimar 2000,
s. 750, pisze: , Vergleichbare Riten in Ebla, Israel und bei den Hethitern legen nahe, daf3 die
Urspriinge des vieldiskutierten Rituals im nordl. Syrien liegen”.

8 Oprdcz cytowanego nizej opisu z 16 rozdziatu Ksiegi Kaptanskiej zob. Lev 14, 5-7 i 49-53;
Zach 5, 5-11. O biblijnym rytuale ,.kozla ofiarnego” zob. m.in. Janowski i Wilhelm, op. cit.,
s. 109-169; Miinnich, Obraz Jahwe jako wtadcy choroby w Biblii hebrajskiej na tle bostw blisko-
wschodnich, Wydawnictwo KUL, Lublin 2004, s. 155-173; id., Azazel — nowe interpretacje, Ruch
Biblijny i Liturgiczny 55, 2002, s. 89-108.

9 Na temat rytuatu ,kozla ofiarnego” w zrddtach hetyckich zob. np. M. Popko, Magia i wroz-
biarstwo u Hetytow, Pafistwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 1982, s. 65-69; Miinnich, Obraz
Jahwe..., s. 166-171.
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Wezmie [scil. Aaron] dwa kozly i postawi je przed Panem, przed wejSciem do Namiotu Spotkania.
Nastepnie Aaron rzuci losy o dwa kozly, jeden los dla Pana, drugi dla Azazela. Potem Aaron przy-
prowadzi kozta, wylosowanego dla Pana, i ztozy go na ofiar¢ przeblagalng. Kozta wylosowanego dla
Azazela postawi zywego przed Panem, aby dokona¢ na nim przebfagania, a potem wypedzi¢ go dla
Azazela na pustynig!0.

Nieco dalej pojawia si¢ doktadny opis, w jaki sposob nalezy wypedzi¢ kozta:

Aaron polozy obie rgce na glowe zywego kozta, wyzna nad nim wszystkie winy Izraelitow, wszystkie
ich przest¢pstwa dotyczace wszelkich ich grzechow, wlozy je na glowe kozla i kaze cztowiekowi do tego
przeznaczonemu wypedzi¢ go na pustynig. W ten sposob koziol zabierze z sobg wszystkie ich winy do
ziemi bezptodnej. Ow czlowiek wypedzi kozta na pustynig!!.

W istocie paralele wydaja si¢ by¢ oczywiste. Wypada jednak zaznaczy¢, ze badacze
dotychczas raczej unikaja odpowiedzi na pytanie, gdzie doktadnie nalezy upatrywac
zrodet greckiego rytuatu. Na pierwszy rzut oka najbardziej prawdopodobne wydaje
sie — i tak najczeSciej sie sugeruje — pochodzenie anatolijskie, a to ze wzgledu na
fakt, ze najwczeSniejsze dane na temat tego rytuatlu pochodza z Jonii (Hippo-
naks) oraz ze apollifiskie Targelia nie byly Swigtem ogdlnogreckim, lecz — jofisko-
attyckim. W niniejszym artykule chcialbym zwroci¢ uwage na kilka danych, ktore
mogg wskazywac na to, ze rytual ten pojawit si¢ w Grecji nie pod wplywem ludow
anatolijskich, lecz — jakiego§ ludu semickiego, najpewniej Fenicjan.

Jednym z argumentéw przemawiajacym za tym moze by¢ etymologia terminu
ovPakyog, ktory — zgodnie z przytoczonym wczesniej Swiadectwem Helladiosa
— uzywany byt w Atenach na okreSlenie wypedzanego z miasta me¢zczyzny. Mamy
tu wigc do czynienia z synonimem terminu GopULOKOC.

Nieco dziwi stosunkowo niewielka uwaga, jaka badacze przywiazuja do ety-
mologii tego wyrazu, jako ze nie zostal on uwzgledniony w zadnym ze stownikow
etymologicznych jezyka greckiego. W pracach dotyczacych rytuatu ,,kozta ofiarnego”
traktuje si¢ natomiast rzeczownik cvBdKyog jako zlozenie, ktdrego drugi czton ma
stanowi¢ teonim Bdaxyoc (notabene trudno zrozumieé zwigzek wypedzanych mez-
czyzn z Bakchusem), przy czym dla pierwszego czfonu nie znaleziono dotychczas
zadawalajacego wyjaSnienia.

Jedna z prob tego rodzaju byto zestawienie z rzeczownikiem cv¢ m./f. ,,$winia,
wieprz”12, Nie sposob jednak znalez¢é uzasadnienia dla otrzymanego znaczenia
»swiniobakchus” i z tego powodu etymologia ta nie zostata powszechnie zaak-
ceptowana.

W kilku innym pracach przyjmuje si¢ z kolei, ze termin ten jest zwigzany z zawie-
szonymi na szyjach ,,koztéw ofiarnych” suszonymi figami, zgodnie z czym cuBdxyog
pochodzitoby od *cvkofoiyog i pierwotnie znaczyloby ,figowy bakchus”13.

10 Lev. 16, 7-10 (tu i dalej przel. ks. Jerzy Wirszytto).

1 Lev. 16, 21-22.

12 Zob. A. Mommsen, Feste der Stadt Athen im Altertum, geordnet nach attischem Kalender,
B.G. Teubner, Leipzig 1898, s. 472, przyp. 4; J. E. Harrison, Prolegomena to the Study of Greek
Religion, Meridian Books, New York 1955 (reprint z 1903), s. 99-100.

13- Zob. A. Mommsen, Heortologie. Antiquarische Untersuchungen tiber die stidtischen Feste der
Athener, B. G. Teubner, Leipzig 1864, s. 418, przyp. 2; Gebhard, op. cit., s. 94-95; id., Sybakchoi,
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Takie wyjasnienie budzi watpliwosci przede wszystkim pod wzgledem fonetycz-
nym, poniewaz dla zaktadanej synkopy brak analogicznych przyktadoéw w dialektach
jonsko-attyckich!4. Nalezy takze zwroci¢ uwage na to, ze zawieszone na szyi figi nie
byly charakterystyczne jedynie dla pharmakoi, czego dowod znajdujemy w Lizystracie
Arystofanesa. W komedii tej chor kobiet informuje nas o tym, ze z zawieszonymi
na szyjach figami szly w procesji — przypuszczalnie do Eleuzis — kanefory!®.

Ostatnio z kolei pojawita si¢ interpretacja, w my$l ktorej termin cvpdxyog to
w istocie oU(u)Bokyog. Nazwa ta miataby zosta¢ nadana w zwigzku z mniemaniem,
ze ,kozly ofiarne” w trakcie wygnania znajdowaly si¢ w stanie pewnej ekstazy,
ktorej przyczynag bylo zespolenie si¢ z bogiem, to jest Bakchusem!¢. Abstrahu-
jac od tych trudnych do uchwycenia kwestii religijnych, etymologii tej nie mozna
zaakceptowac ze wzgledu na to, ze mamy tu do czynienia z forma cvBdkyog, nie
za$ — oOuPocyog!’.

Przegladajac dziewietnastowieczng literature przedmiotu, natrafiamy tez na inna,
obecnie catkowicie zapomniang hipoteze¢. Mowa o zestawieniu greckiego terminu
z hebrajskim zebah ,ofiara krwawa” i fenickim zbh ,,ts.”18, Moim zdaniem warto
ponownie rozwazy¢ t¢ etymologi¢, poniewaz z wielu wzgledéw wydaje si¢ ona
bardzo prawdopodobna.

Na poczatku rozwazan jezykowych wypada zaznaczyé, ze istnieje zgodno$¢
greckiego ouPdxyog i przytoczonych wyrazow semickich pod wzgledem rodzaju.
Wyraz semicki, bedacy rodzaju meskiego, zostalby wigc dopasowany do deklinacji
tematycznej na -o-, jak to obserwujemy w wielu innych pozyczkach, na przyktad
XPLo6G m. ,,ztoto” (por. ugar. Ars m., fen. Ars m., hebr. haris m. ,ts.”)19.

[w:] RE IV A,1, s. 1000; Deubner, op. cit., s. 180; G. Widengren, Religionsphinomenologie, Wal-
ter de Gruyter, Berlin 1969, s. 301; R. Mitchell-Boyask, Plague and the Athenian Imagination:
Drama, History, and the Cult of Asclepius, Cambridge University Press, Cambridge 2008, s. 50,
przyp. 11. Por. ponadto E. Simon, Festivals of Attica. An Archaeological Commentary, University
of Wisconsin Press, Madison 1983, s. 77. Tak tez na jezyk polski przeklada ten termin Oktawiusz
Jurewicz w cytowanym wyzej fragmencie Helladiosa. Wypada przy tym wspomnie¢, ze Mommsen
wycofal si¢ pozniej z wlanej interpretacji; por. poprzedni przypis.

14 Por. zlozenia z rzeczownikiem 6dkov, np. cukodpaving, w ktorych nie obserwujemy syn-
kopy.

15 Aristoph. Lys. 646-647. Por. K. Banek, Szkice o religii greckiej, Nomos, Krakéow 1998, s. 53.

16 Tak D. Ogden, The Crooked Kings of Ancient Greece, Duckworth, London 1997, s. 21; 1. Hu-
ber, Rituale der Seuchen- und Schadensabwehr im vorderen Orient und Griechenland. Formen kollek-
tiver Krisenbewiltigung in der Antike, Franz Steiner Verlag, Stuttgart 2005, s. 124-125, przyp. 245.

17 Takie stowo rzeczywiscie istnieje i oznacza wspotuczestnika obrzedéw dionizyjskich (zob.
np. Eur. Tro. 500).

18 H. Lewy, Die semitischen Fremdworter im Griechischen, R. Gaertners Verlagsbuchhandlung,
Berlin 1895, s. 256-257. Zob. takze W. Muss-Arnolt, On Semitic Words in Greek and Latin, TAPhA
23, 1892, s. 53; Harrison, op. cit., s. 100, przyp. 1. O rzeczowniku hebrajskim, a takze czasowniku
zbh ,zabija¢ na ofiar¢, sklada¢ ofiar¢ krwawa” zob. L. Koehler i W. Baumgartner, Hebridisches
und aramdisches Lexikon zum Alten Testament, wyd. 111, oprac. W. Baumgartner iJ. J. Stamm,
E. J. Brill, Leiden 1967-1996, t. I, s. 251-252. Z kolei na temat fenickiego rzeczownika i cza-
sownika zbh ,sktada¢ w ofierze (zwierz¢)” zob. C. R. Krahmalkov, Phoenician-Punic Dictionary,
Uitgeverij Peeters en Departement Oosterse Studies, Leuven 2000, s. 168-169.

19 Na temat tego zapozyczenia zob. E. Masson, Recherches sur les plus anciens emprunts
sémitiques en grec, Librairie C. Klincksieck, Paris 1967, s. 37-38.
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Inne zapozyczenia semickie w grece dostarczaja rowniez paraleli w kwestii kon-
sonantyzmu. JeSli chodzi o kontynuant semickiej spotgtoski /z/, wsrod wczesnych
zapozyczen znajdujemy przynajmniej jeden pewny przyktad, mianowicie U6(G)wrog
f. ,,hizop, Origanum hirtum”, ktérego odpowiednikiem jest hebrajskie ’ézob ,ts.”,
gdzie w miejscu /z/ pojawia si¢ /s/ lub geminata /ss/20. Z kolei semickie /b/ bylo
przez Grekow najezegsciej przejmowane jako dzwigczne /b/, np. appofadv m. ,,zada-
tek, zastaw” (por. ugar. rbn, hebr. ‘érabon ,ts.”)21, yorBdavn f. ,zywiczny sok
z rosliny Ferula galbaniflua” (por. hebr. helbendah ,,galbanum™)?2. Widoczna natomiast
w wyrazie 6LBaKyo¢ grupa spoigtosek /kkh/ znajduje si¢ w miejscu semickiego /h/.
Konsonant ten (lub /) Grecy oddawali przez /kh/, jak to ma miejsce w przytoczo-
nych wyzej wyrazach xpvcog i xaABavn, czy tez w rzeczowniku pokdym / LOAOYM
f. ,Slaz, Malva silvestris” (por. hebr. malliiah — gatunek ziola)?. Zgodnie z tym
pierwotng forma w jezyku greckim byto przypuszczalnie *cvPoyoc, natomiast /k/
zostalo dodane wtérnie, prawdopodobnie przez asocjacje z Bakyoc, cUOuPokyog
itp.24

Jesdli idzie o wokalizm, przy zestawieniu cuBdaxy0¢ i zebah wyjasnienia nie wyma-
ga samogtoska znajdujgca si¢ w drugiej sylabie obydwoch wyrazéw. Nie dziwi row-
niez obecnos$¢ w greckiej formie v w miejscu hebrajskiego /e/. Znamy bowiem i inne
przyktady zwezonej realizacji samogtosek semickich w zapozyczeniach w jezyku
greckim. Mozna tu przytoczyé wspomniany juz wcze$niej rzeczownik ¥o(c)wmog
(por. hebr. *éz6b), a ponadto np. xkOpvov n. ,.kmin, Cuminum cyminum” (por.
akad. kamunii(m), hebr. kammon)?, czy tez foitvlog m. ,betyl” (por. hebr. bet *él
,Dom Boga”)26,

Proponowane pierwotne znaczenie wyrazu, ,krwawa ofiara”, wydaje si¢ by¢ jak
najbardziej odpowiednie. W literaturze antycznej i bizantynskiej pharmakos byt
czegsto traktowany wiasnie jako ofiara. Interesujacy przyktad tego rodzaju znaj-
dujemy w Chiliadach Jana Tzetzesa, ktory w odniesieniu do ,kozla ofiarnego”
uzywa dwukrotnie okreSlenia Ovcia f. ,,ofiara”?’. Z kolei w scholiach Trikliniosa
do Rycerzy Arystofanesa w zwiazku z pharmakoi spotykamy czasownik 60w ,,spa-
lic na ofiare, zabi¢ na ofiar¢”28. Podobnie w Owidiuszowym Ibisie w kontekscie

20 O tej pozyczce zob. Lewy, op. cit., s. 38; H. Frisk, Griechisches etymologisches Worterbuch,
Carl Winter-Universititsverlag, Heidelberg 19601972, t. 11, s.v.; P. Chantraine, Dictionnaire éty-
mologique de la langue grecque. Histoire des mots, Klincksieck, Paris 1999, s.v.

21 Zob. Masson, op. cit., s. 30-31.

22 Zob. ibid., s. 60.

2 Zob. Lewy, op. cit., s. 31. Por. Frisk, op. cit., t. I, s. 166; Chantraine, op. cit., s. 662.
W sprawie znaczenia wyrazu hebrajskiego por. jego tlumaczenie w ,,Septuagincie”, tj. dAiov n.
Atriplex halimus (Hiob 30, 4); zob. ponadto L. Koehler i W. Baumgartner, op. cit., t. II, s. 556
(,,Salzkraut”); P. Briks, Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu,
wyd. 2, Oficyna Wydawnicza ,,Vocatio”, Warszawa 1999, s. 195 (,,malwa”). Zapewne z jakiego$
jezyka semickiego, by¢ moze punickiego, pochodzi réwniez tac. malva f. ,Slaz, Malva silvestris”.

24 Tak Lewy, op. cit., s. 138 i 257.

25 Zob. Masson, op. cit., s. 51-52.

26 Zob. Lewy, op. cit., s. 255-256.

27 Chil. V 729 i 731.

28 Schol. in Aristoph. Eq. 1136.
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tego rytuatu pojawia si¢ czasownik devovere ,ofiarowywaé, sktada¢ w ofierze”?9,
a w scholiach do tego miejsca czasownik immolare ,zabija¢ na ofiare, sktadaé w
ofierze™30. Warto takze wspomnie¢ o tym, ze na inskrypcjach punickich poswiadczo-
ne jest wyrazenie Im zbhm, dosl. ,,ofiarowani bogowie”, ktorym okreSlano dzieci
zlozone w ofierze3!.

Na podstawie powyzszej analizy mozna wigc z duzym prawdopodobiefistwem
stwierdzi¢, ze grecki rzeczownik cuBdakyog jest pozyczka z jezyka fenickiego. Zdaje
si¢, ze nie jest to jedyny argument za fenicka geneza rytuatu ,kozta ofiarnego”
w Grecji.

Na uwage zastuguje bowiem znaczenie liczby siedem w zwigzku z tym rytuatem.
Przed wypedzeniem kozta na pustyni¢ Aaron musial wykonaé szereg czynnosci, do
ktorych nalezato siedmiokrotne pokropienie palcem umoczonym we krwi najpierw
miejsca przed przeblagalnig, potem za$ oftarza32. Podobne wskazowki znajdujemy
na przyklad w opisanym rowniez w Ksiedze Kaplafiskiej analogicznym obrzedzie
oczyszczajacym czlowieka wyleczonego z tradu:

Potem kaptan kaze zabi¢ jednego ptaka nad naczyniem glinianym napelnionym zywa woda. Nastep-
nie wezmie drugiego ptaka, zywego, wraz z kawatkiem drzewa cedrowego, z nitkami karmazynowymi
iz hizopem, i zanurzy to wszystko razem z zywym ptakiem we krwi ptaka zabitego nad woda zywa.
Potem pokropi siedem razy tego, ktory ma by¢ oczyszczony z tradu, i w ten sposob oczysci go. A ptaka
zywego wypusci na pole. Ten, ktory si¢ poddaje oczyszczeniu, wypierze ubranie, wykapie si¢ w wodzie
i bedzie czysty. Potem wréci do obozu, ale pozostanie przez siedem dni poza swoim namiotem. Siod-
mego dnia zgoli wszystkie wlosy, glowe, brodg i brwi, zgoli wszystkie wlosy, wypierze swe szaty, obmyje
si¢ w wodzie i stanie si¢ czysty.

Warto przy tym nadmienic, ze w tekstach hetyckich dotyczacych oczyszczania
wystepuje przede wszystkim dziewigtka i dwunastka34. W Grecji natomiast w zwigz-
ku z Targeliami pojawia si¢ — jak w obrzedach semickich — sidédemka. Jasnym
tego Swiadectwem sa fragmenty Hipponaksa, z ktorych dowiadujemy si¢ o tym,
ze pharmakos uderzany byl siedem razy witkami figi i morskiej cebuli, oraz ze
podczas Targeliow skladano w ofierze ,siedmiolistng kapuste”3. Co wigcej, sio-
demka w Grecji byla powszechnie uwazana za Swigta liczbe¢ Apollona. Przyktadowo
w dialogu O E delfickim Plutarcha czytamy, ze ,,Swigta siddemka Apollona zajelaby
caly dzien, zanim by kto§ zdotal wymieni¢ wszystkie jej przymioty”36.

29 Qvid. Ib. 467-468.

30 Schol. in Ovid. Ib. 467.

31 Zob. Krahmalkov, op. cit., s. 53.

32 Lev. 16, 14 i 18-19.

3 Lev. 14, 5-9. W niemal identyczny sposob oczyszczano dom (Lev. 14, 49-53).

34 Zob. Popko, op. cit., s. 60.

35 Hippon., fr. 10, 1-2 i 104, 47-49 West.

36 Plut. De E ap. Delph. 391 f (przel. Zofia Abramowiczowna). Na temat liczby siedem w kulcie
i micie apollinskim zob. W. H. Roscher, Zur Bedeutung der Siebenzahl im Kultus und Mythus der
Griechen, Philologus 60, 1901, s. 360-368; id., Die Sieben- und Neunzahl im Kultus und Mythus
der Griechen, Abhandlungen der Koniglich Sichsischen Gesellschaft der Wissenschaften 24, 1,
Leipzig 1904, s. 4-19.
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Wypada tez wspomnie¢, ze jedng z cech kultu Apollona jest to, iz Swigta przypa-
daja na siddmy dzien miesigca. Siddmego dnia odbywata si¢ migdzy innymi gtéwna
cze$¢ Targeliow37, a ponadto Pyanopsja3® czy tez Karneje w Kyrenie3? i inne%’. Co
istotne, dawno juz zwroécono uwage na to, ze siddmy dzien i liczba siedem mialy
duze znaczenie na Bliskim Wschodzie4!. Tak na przyktad w Mezopotamii sibdmy
dzien miesigca byl uwazany za wyjatkowo niepomyslny i nieszczeSliwy. W tym dniu
obowigzywaly liczne nakazy i zakazy w zakresie wykonywania rozmaitych czynnosci.
Z tego tez powodu wiadnie siddmego dnia dokonywano réznych obrzedow oczysz-
czania, ktore mialy na celu usunigcie nieczystoSci zarOwno jednostki, jak i catej
spolecznosci. Nalezy takze zaznaczy¢, ze w Mezopotamii nadzwyczajne znaczenie
przypisywano w ogole liczbie siedem*2. Znamienne jest to, ze podobne znaczenie jak
w Mezopotamii siodmy dziefi i liczba siedem mialy w zyciu religijnym mieszkaficow
Mari®? i w calej Syro-Palestynie*4. Zgodnie z tym nie powinno ulega¢ watpliwosci,
ze siddmy dziefi i liczba siedem w zwiazku z Targeliami i w ogodle kultem Apollo-

37 Plut. Quaest. conv. 717 d. Tego dnia migedzy innymi skfadano ofiary z pierwocin, wypedzenie
pharmakoi odbywato si¢ natomiast — jak wynika z przekazu Diogenesa Laertiosa (II 44) — dziefi
weczesniej. Por. takze wyzej cytowany passus ze scholiow do Ibisa Owidiusza dotyczacy rytuatu
»kozla ofiarnego” w Abderze (przypuszczalnie w czasie Targeliow), gdzie siedmiodniowy okres
klatwy odnosi si¢ zapewne do pierwszych siedmiu dni miesigca.

38 Harpocr. s.v. [Tvavoyto, z powolaniem si¢ na dzielo o Swietach ateriskich Apolloniosa
z Acharnaj (FGrHist 365 F 2). Swiadectwo Harpokrationa zostalo wykorzystane w Ksiedze Suda
s.v. TTvoveyidvog. Zob. takze Plut. Thes. 22, 4. Por. ponadto znajdujaca si¢ w scholiach Pro-
klosa do Prac i dni (w. 767) informacj¢ o terminie Dafneforiéw, ktére Deubner, op. cit., s. 202,
utozsamia z Pyanopsjami.

39 Plut. Quaest. conv. 717 d. W Sparcie Karneje trwaly najprawdopodobniej od 7 do 15 dnia
miesiaca Karnejos, na Therze natomiast — dwudziestego dnia miesigca. Na temat terminéw Kar-
nejow wsrdd plemion doryckich zob. Burkert, Griechische Religion..., s. 355; C. Trimpy, Feste
zur Vollmondszeit: Die religiosen Feiern Attikas im Monatslauf und der vorgeschichtliche attische
Kultkalender, Zeitschrift fiir Papyrologie und Epigraphik 121, 1998, s. 115.

40 Zob. np. zestawienie attyckich Swiat Apollona sporzadzone przez J. D. Mikalsona, The
Sacred and Civil Calendar of the Athenian Year, Princeton University Press, Princeton, New Jersey
1975, s. 19.

41 Przede wszystkim M. P. Nilsson, Die dlteste griechische Zeitrechnung, Apollo und der Orient,
Archiv fiir Religionswissenschaft 14, 1911, s. 423-448; id., Geschichte der griechischen Religion,
wyd. 11, t. I, C. H. Beck’sche Verlagsbuchhandlung, Miinchen 1955, s. 561-562. Zob. ponadto
Burkert, op. cit., s. 228; id., Die orientalisierende Epoche in der griechischen Religion und Literatur,
Carl Winter-Universititsverlag, Heidelberg 1984, s. 64.

42 Oprocz przywolanych wyzej prac M. P. Nilssona na temat siddmego dnia i liczby siedem
w Mezopotamii zob. F. von Andrian, Die Siebenzahl im Geistesleben der Vilker, Mitteilungen der
Anthropologischen Gesellschaft in Wien 31, 1901, s. 226-228; J. Hehn, Siebenzahl und Sabbat
bei den Babyloniern und im Alten Testament, J. B. Hinrichs’sche Buchhandlung, Leipzig 1907,
s. 106-109; B. Landesberger, Der kultische Kalender der Babylonier und Assyrer, Leipziger Semi-
tistische Studien 6, 1-2, Leipzig 1915, s. 119-126; M. E. Cohen, The Cultic Calendars of the
Ancient Near East, CDL Press, Bethesda, Maryland 1993, s. 391-392.

43 Zob. Cohen, op. cit., s. 391.

44 Np. w Ebli (zob. 1. Zatelli, The Origin of the Biblical Scapegoat Ritual: the Evidence of Two
Eblaite Texts, Vetus Testamentum 47, 1998, s. 256), czy tez w Emar (zob. Cohen, op. cit., s. 391).
Szczegblnie liczne przyklady tego typu znajdujemy w Starym Testamencie, o czym zob. Hehn,
op. cit., s. 1-90; Cohen, op. cit., s. 391.
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na bierze swoj poczatek na Bliskim Wschodzie, a §ciSlej — w Syro-Palestynie, by¢
moze wtasnie w Fenicji.

Powyzsze rozwazania wigzg si¢ nie tylko z pochodzeniem rytuatu ,,kozta ofiarne-
g0”, lecz takze z pochodzeniem samego Apollona. Moim zdaniem jest mozliwe, ze
bog ten zostal przejety przez Grekow wtasnie od Fenicjan. Gloéwny argument w tej
kwestii stanowi etymologia imienia Apollona. Teonim ten, ktory — jak wskazuje
analiza form dialektalnych® — mial pierwotna forme *apelion, pochodzi prawdopo-
dobnie z fenickiego wyrazenia *’ab ‘elion ,,Ojciec Najwyzszy”, wzgl. ,,Ojcze Najwyz-
szy!”. Jako analogi¢ mozna tu przywota¢ miedzy innymi poSwiadczony w Zrodtach
tacifiskich z péinocnej Afryki punicki teonim Abaddir*, ktory przypuszczalnie jest
zlozeniem wyrazow “ab “addir ,,Ojciec Wielki”47. Warto tez wspomnie¢ o wystepuja-
cych wielokrotnie w Starym Testamencie wyrazeniach e/ ‘elion ,,Bog Najwyzszy”48,
“elohim “elion ,ts.”%9 i ihwh ‘elion ,Jahwe Najwyzszy”0. Fenickie wyrazenie *’ab
‘elion nalezy zapewne traktowac jako boski epitetSl. Z podobng sytuacja mamy do
czynienia w przypadku boga Adonisa, ktoérego imi¢ zostalo utworzone na bazie
fenickiego przydomka ’adoni, czyli ,,mdj Panie!”>2,

Rozwazania na temat pochodzenia Apollona majg bez watpienia duze znaczenie
rowniez dla pochodzenia rytuatu ,.kozta ofiarnego”, poniewaz byl on wykonywany
przede wszystkim podczas poSwigconych temu bogu Targeliow. Mozna by zatem
sadzi¢, ze rytuat ten pojawil si¢ w Grecji wraz z kultem Apollona. W ten sposob
teoria o fenickiej proweniencji tego rytuatu zyskuje kolejny argument, o ile oczy-
wiscie zaproponowana etymologia teonimu jest stuszna.

Warto w tym miejscu zaznaczy¢, ze tego typu praktyki znane byly przypusz-
czalnie w calej Syro-Palestynie. Poza §wiadectwami biblijnymi wypada wspomnie¢
o znalezionym w Ugarit glinianym modelu ptuc z wyrytym na nim tekstem, ktérego
koncowe wersy mowig o wypedzeniu kozy33. Jest to dowdd na to, ze rytual ,kozla
ofiarnego” byt znany w Syrii w drugiej potowie II tys. p.n.e. Kolejnych danych

45 Tj. jon.-att. i in. "ATOAA®V, cypr. ‘Ameilwv, dor. i pamf. 'AnéAAwv oraz tes. "ATAOVLV.

46 CIL VIII 21481; Aug., Epist. XVII, 2 (K. D. Daur); Prisc. VII, s. 313 (A. Herz). Musiat
to by¢ przydomek jednego z bogéw w Poéinocnej Afryce, moze Baala Hannona albo Saturna
Afrykanskiego; zob. Dictionnaire de la civilisation phénicienne et punique, oprac. E. Lipinski,
Brepols, Turnhout 1992, s. 1.

47 Zob. Krahmalkov, op. cit., s. 28.

4 Np. Gn 14, 18.

49 Ps 57,3178, 56.

50 Ps 7,181 47, 3.

51O etymologii imienia Apollona szerzej traktuj¢ w artykule Die Herkunft des Gottesnamens
Apollon, Glotta 83, 2007, s. 222-242, a takze w artykule W poszukiwaniu etymologii imienia boga
Apollona, [w:] ,,Rem acu tangere”. Studia interdisciplinaria ad linguam et litteras Graecorum anti-
quorum pertinentia, oprac. A. Marchewka, Wydawnictwo Uniwersytetu Gdanskiego, Gdansk 2008,
s. 56-67.

52 Na temat pochodzenia Adonisa i jego imienia zob. W. Atallah, Adonis dans la littérature et
lart grecs, Librairie C. Klincksieck, Paris 1966, s. 303-308; D. Maliszewski, Kult Adonisa — gene-
za grecka czy fenicka?, Meander 49, 1994, s. 371-377; E. Lipinski, Dieux et déesses de l'univers
pheénicien et punique, Uitgeverij Peeters en Departement Oosterse Studies, Leuven 1995, s. 90.

53 M. Dietrich, O. Loretz, J. Sanmartin, The Cuneiform Alphabetic Texts from Ugarit, Ras
Ibn Hani and Other Places, wyd. 11, rozszerzone, Ugarit Verlag, Miinster 1995, nr 1.127. Na ten
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w tym zakresie dostarczyly opublikowane w 1993 roku nowe teksty z Ebli. Mowa
tu o dwdch dokumentach dotyczacych zalubin i intronizacji pary krolewskiej, ktore
pochodzg z archiwum patacowego datowanego na XXIV w. p.n.e. W obydwoch
tekstach znajdujemy krotkie, niemal identyczne ustgpy odnoszace si¢ do oczyszcze-
nia mauzoleum przez wypedzenie kozy majgcej na szyi srebrng bransoleted4.

Proponowana hipoteza daje si¢ rOwniez pogodzi¢ z faktem, ze apollinskie Tar-
gelia sa Swietem wytacznie jonisko-attyckim. Fenicjanie utrzymywali bowiem Sciste
kontakty z plemionami jofiskimi, czego najwazniejszym Swiadectwem sg dane pocho-
dzace z Lefkandi na Eubei. W latach sze$édziesiatych odstoni¢to tam trzy nekropole
z okresu od 1050 do 750 r. p.n.e., w ktorych odkryto wiele importow orientalnych
(poczawszy od XI w.), w duzej czgsci uznanych przez badaczy za fenickie>s. Warto
w tym wzgledzie wspomnieé tez o Swiadectwie Herodota mdwigcym, ze Jono-
wie nauczyli si¢ alfabetu od Fenicjan, ktorzy wérod nich mieszkali. Ojciec historii
na potwierdzenie tego sadu podaje niezwykle interesujacy argument: ,Sam tez
widzialem kadmejskie litery w §wiatyni Ismenskiego Apollona w beockich Tebach,
wyryte na trzech trojnogach, a byly one bardzo podobne do jonskich”50. W sprawie
obecnosci Fenicjan na terenie Jonii ciekawych danych dostarczaja rowniez badania
archeologiczne w starozytnej Smyrnie. Okazuje si¢, ze w zabudowie tego miasta
z okresu archaicznego wystepuje ,,wigcej cech syryjskich niz hellenskich”57.

Na koniec wypada postawi¢ pytanie, kiedy i gdzie Grecy, a mowigc Scislej —
Jonowie, po raz pierwszy zetkneli si¢ z rytualem ,kozia ofiarnego”. Odpowiedz
na nie zapewne nie jest latwa. Poniewaz jednak rytuat ten byl rozpowszechnio-
ny wsrdd wszystkich plemion jofiskich, stanowiagc jedna z cech ich kultu, wydaje
si¢ bardzo prawdopodobne, ze nastapito to jeszcze przed ,rozejSciem si¢” Jonow
w kierunku wschodnim, czyli przed tak zwang migracja jonska, ktora rozpoczeta
si¢ okoto 1000 r. p.n.e. Musiato zatem to nastapi¢ w zachodniej czeSci terytorium
zajmowanego przez Jonow. Ogdlnie mowigc, wspolgra to ze wspomnianymi wyzej
danymi z Lefkandi na Eubei. Warto przy okazji wspomnied¢, ze spora grupa badaczy
datuje pojawienie si¢ alfabetu w Grecji wtasnie na XI w. p.n.e. Opieraja si¢ oni na
poréwnaniu ksztattow liter fenickich i greckich, a takze zwracaja uwage na to, ze
poczawszy od potowy XI w. pismo fenickie zaczyna mie¢ SciSle okreslony kierunek,

temat zob. O. Loretz, Leberschau, Siindenbock, Asasel in Ugarit und Israel, Ugaritisch-Biblische
Literatur nr 3, CIS-Verlag, Altenberge 1985, s. 35-49.

54 Archivi Reali di Ebla. Testi — XI: Testi rituali della regalita (Archivio L. 2769), a cura di
P. Fronzaroli, Missione Archaeologica Italiana in Siria, Roma 1993, nr 1 1 19 - II 7; nr 2 I 7-21.
Fragmenty dotyczace rytuatu ,,kozta ofiarnego” wraz z doktadnym ich oméwieniem mozna znalez¢
takze w: Zatelli, op. cit., s. 254-263.

55 Na temat importéw orientalnych w Lefkandi zob. J. N. Coldstream, Greeks and Phoenicians
in the Aegean, [w:] Phonizier im Westen. Die Beitrige des Internationalen Symposiums iiber , Die
phonizische Expansion im westlichen Mittelmeerraum” in Koln vom 24. bis 27. April 1979, oprac.
H. G. Niemeyer, Verlag Philipp von Zabern, Mainz am Rhein 1982, s. 264-265.

56 Hdt. V 58-59 (cytowany fragment w przekladzie Seweryna Hammera).

57 M. L. Bernhard, Historia starozytnej sztuki greckiej, t. I, PWN, Warszawa 1989, s. 149.
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to jest z prawej do lewej, w najwczesniejszych natomiast zabytkach piSmiennictwa
greckiego kierunek jest jeszcze nieunormowany>8.

Przytoczone przeze mnie réznorakie dane prowadzg do wniosku, ze rytuat , kozta
ofiarnego” pojawil si¢ w Grecji pod wplywem Fenicjan w Wiekach Ciemnych (praw-
dopodobnie przed okofo 1000 r. p.n.e.). Za takim ujgciem zdaje si¢ przemawiaé
pi¢¢ argumentéw: 1. etymologia terminu cufaxyog (powiazane z hebr. zebah i fen.
zbh ,ofiara krwawa”); 2. znaczenie liczby siedem przy wykonywaniu tego rytualu
w Grecji, co przywoluje na mysl paralele z réznych obrzedéw semickich (m.in.
takze z rytualéw ,.kozta ofiarnego” znanych ze Starego Testamentu); 3. mozliwosc,
ze Apollon, a wraz z nim pewne elementy jego kultu sa pochodzenia fenickiego;
4. fakt, ze rytuat ,kozla ofiarnego” znany byt najprawdopodobniej w calej Syro-
Palestynie; 5. istnienie danych $wiadczacych o Scistych kontaktach kulturowych
mi¢dzy Fenicjanami a plemionami jofiskimi.

ARGUMENTUM

Veri simile videtur Graecos ritum pharmaci expellendi Phoenicum exemplum
secutos usurpavisse. Ad id probandum adducuntur quinque argumenta: 1. origo vocis
ovPaxyoc, cognatae Hebraicae zebah et Phoeniciae zbh, quae ambae voces idem
valent ac ,,sacrificium’; 2. usus numeri septenarii in Graecis ritibus pharmaci et in variis
ritibus Semiticis (inter quos etiam in ritu capri emissarii in Veteri Testamento descripto);
3. probabilis Phoenicia origo Apollinis quorundamque eius cultus elementorum;
4. testimonia archaeologica de ritu capri emissarii in Syro-Palaestina inde a tertio
millennio a. Ch. n. usurpato; 5. Phoenicum lonumque conversationes ferrea aetate
ineunte attestatae.

58 Najnowsza praca, w jakiej mozna znalez¢ przeglad historii badan nad pojawieniem si¢ alfa-
betu w Grecji, to: L. Niesiolowski-Spano, Early Alphabetic Scripts and the Origin of Greek Letters,
[w:] Haec mihi in animis vestris templa. Studia Classica in Memory of Professor Lestaw Morawiecki,
wyd. P. Berdowski, B. Blahaczek, Instytut Historii Uniwersytetu Rzeszowskiego, Rzeszow 2007,
s. 171-187, zwt. s. 177-179.



