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Pisma Janowe, ktorych redakcja przypada na przetom I/II wieku po Chr. od-
zwierciedlajg napiecie pomiedzy chrzescijanstwem a judaizmem rabinicznym
po zburzeniu Swiatyni Jerozolimskiej'. Wiele tekstow polemicznych pomigdzy
Jezusem a Jego rozmowcami wskazuje na negatywne relacje pomiedzy Synagoga
i Kosciotem Janowym?. Rodzi to pytania: Co jest przyczyna tej konfrontacji i wza-
jemnych animozji? Kim sg ,,Zydzi’* w pismach Janowych? Czy wspolnota Janowa
sama pragnie odcia¢ si¢ od Synagogi, czy tez powoduja to sankcje prawne ze strony

' Zob. najnowsze opracowania tego zagadnienia w: D. Jaffé (ed.), Studies in Rabbinic Judaism

and Early Christianity. Text and Context, Leiden: Brill 2010; P. Schifer, The Jewish Jesus. How
Judaism and Christianity shaped each other, Princeton: University Press 2012; H. Schanks (red.),
Chrzescijanstwo a judaizm rabiniczny. Historia poczqtkow oraz wezesnego rozwoju, tham. W. Chro-
stowski, Warszawa: Vocatio 2013; W. Chrostowski, Trzecia swigtynia w Jerozolimie i inne studia,
Warszawa: Vocatio 2012; P. Schifer, Anziehung und Abstofsung. Juden und Christen in der ersten
Jahrhunderten ihrer Begegnung, Tiibingen: Mohr Siebeck 2015.

2 Wielu autorow podkresla fakt istnienia ,,Ko$ciota Janowego” lub ,,Szkoty Janowe;j”, ktorych
realia historyczne przedstawiajg pisma Janowe. Zob. np. R.A. Culpepper, The Johannine School: An
Evaluation of the Johannine School Hypothesis Based on an Investigation of the Nature of Ancient
Schools, Montana: Scholars Press 1975; O. Cullmann, Der johanneische Kreis, Tiibingen: Mohr
Siebeck 1975; R.E. Brown, Johannine Ecclesiology — The Community’s Origins, ,Interpretation”
31 (1977), s. 379-393; tenze, The Community of the Beloved Disciple. The Life, Loves, and Hates of
an Individual Church in New Testament Times, New York: Paulist Press 1979; K. Wengst, Bedrdingte
Gemeinde und verherrlichter Christus: Der historischer Ort des Johannesevangeliums als Schliissel
zu seiner Interpretation, Neukirchen—Vluzn: Neukirchener Verlag 1983; M. Hengel, The Johannine
Question, Philadelphia: Trinity Press 1989; J. Painter, The Quest for the Messiah. The History, Litera-
ture, and Theology of the Johannine Community, Edinburgh: T & T. Clark 19932; B.J. Malina, John 5:
The Maverick Christian Group. The Evidence of Sociolinguistics, ,,Biblical Theology Bulletin” 24
(1994), s. 167-184; C.G. Lingad, The Problems of Jewish Christians in the Johannine Community,
Roma: Pontifical Gregorian University 2001; S. Medala, Ewangelia wedtug sw. Jana 1-12. Wstep —
przektad z oryginatu — komentarz, NKB 1V.1, Czgstochowa: Edycja §w. Pawta 2010, s. 197-208.

3 Znaczenie terminu ,,Zydzi” w pismach Janowych odbiega od dzisiejszego znaczenia, dlatego
powinien by¢ pisany w cudzystowie.
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wspolnoty zydowskiej? Kiedy nastepuje rozejscie sie drog Synagogi i Kosciota?
Jakie znaczenie dla wspdlnoty Janowej ma postawa polemiczna wobec judaizmu?
Czy fakt separacji ma wplyw na teologie pism Janowych? W celu znalezienia
odpowiedzi na powyzsze pytania w niniejszym artykule zostana podjete trzy za-
gadnienia: (1) Slady polemiki migdzy judaizmem i chrzescijanstwem w pismach
Janowych; (2) Sitz im Leben wspodlnoty Janowej; (3) Motywy rozejscia si¢ drog
pomigdzy Synagoga a Kosciotem.

1. SLADY POLEMIKI MIEDZY JUDAIZMEM I CHRZESCIJANSTWEM
W PISMACH JANOWYCH

Slady polemiki pomigdzy wspolnota Janowa a Synagoga sa widoczne w sa-
mych tekstach Janowych. Wskazuje na to grecki termin aposunagogos, ktory na
kartach czwartej Ewangelii wystepuje trzy razy (J 9,22; 12,42; 16,4). Przyimek
apo ma znaczenie separatywne i moze by¢ thumaczony jako: ,,oddali¢, przeniesc,
odsung¢ od siebie™. Drugi czton terminu znajduje swoj zrodlostow w pojeciu
,»synagoga” (gr. sunagoge), ktore w tekscie czwartej Ewangelii moze przybieraé¢
rézne znaczenia: (a) budynek, w ktorym odbywajg si¢ zgromadzenia liturgiczne;
(b) wspdlnota synagogalna o zasiggu lokalnym; (c) cata wspdlnota zydowska.
Wigkszo$¢ autorow uwaza, ze w terminie aposunagogos pojecie to oznacza cala
wspolnote zydowska w aspekcie narodowym i religijnym?. Termin aposunagogos
moze by¢ tlumaczony jako: ,,wydalenie z Synagogi”, ,,wydalenie ze wspolnoty
zydowskiej”. Poza czwarta Ewangelig termin ten nie jest spotykany w zadnym
innym pi$mie Nowego Testamentu ani w Septuagincie’.

4 R. Stromberg, Greek Prefix Studies on the Use of Adjective Particles, ,,Goteborgs Hogskolas
Arsskrift” 52 (1946), s. 23.

5 'W. Schrage, 'Amoovvaywyog, TDNT, VII, s. 849: ,,The Johannine statements refer [...] to
exclusion from the national and religious fellowship of the Jews, sunagwgh, denoting here the entire
community”.

¢ Zob. H.G. Liddel, R. Scott, 4 Greek-English Lexicon, Oxford: Clarendon Press 1968, s. 221:
,Expelled from the synagogue™; W. Bauer et al., 4 Greek-English Lexicon of the New Testament and
Other Early Christian Literature, Chicago: University of Chicago Press 1979, s. 100: ,,Expelled from
the synagogue, excommunicated, put under the curse or ban”; H. Balz, G. Schneider, EWNT, Bd. 1,
s. 354: ,,Aus der Synagoge ausgeschlossen”; M. Zerwick, M. Grosvenor, 4 Grammatical Analysis
of the Greek New Testament, Rome: Biblical Institute Press 1979, s. 315, 327, 334: ,,Put out of the
synagogue, excommunicated”.

7 Zob. analiz¢ odpowiednikéw terminologicznych w literaturze judaistycznej (Stary Testament,
pisma qumranskie, teksty rabiniczne) i chrzescijanskiej (Nowy Testament, literatura patrystyczna) w:
J. Doller, Der Bann (Herem) im Alten Testament und im spditeren Judentum, ,,Zeitschrift fiir katholis-
che Theologie” 37 (1913), s. 1-24; C.H. Hunzinger, Die jiidische Bannpraxis im neutestamentlichen
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W J 9,22 termin ten wystepuje w kontekscie przestuchania rodzicow niewi-
domego od urodzenia. Boja si¢ oni udziela¢ jakichkolwiek informacji na temat
cudownego uzdrowienia swojego syna w obawie przed wydaleniem z Synagogi
(gr. aposunagogos genétai). W J 12,42 znajdujemy stwierdzenie narratora o tym,
ze wielu sposréd przywodcow zydowskich wierzyto w Jezusa. Z obawy jednak
przed ekskomunika z Synagogi (gr. aposunagogoi genontai) nie przyznaja si¢ do
tego publicznie. W J 16,2, w mowie Jezusa skierowanej do ucznidw, wystepuje
zapowiedz ich przesladowania poprzez ekskomunike z Synagogi (aposunagogous
poiésousin)®. Sankcji wydalenia z Synagogi podlegali judeochrzescijanie, ktorzy
uwierzyli w Jezusa jako Mesjasza i Syna Bozego. Przedstawiciele judaizmu ra-
binicznego uwazali ich za odstgpcow od prawdziwej wiary. Wedtug nich wiara
w Jezusa z Nazaretu jako Mesjasza i Syna Bozego burzyta fundamenty judaizmu
— pojecie Jedynego Boga, Torg jako autorytet Bozego objawienia, przestrzeganie
szabatu. Teksty Ewangelii Janowej wskazuja, ze wykonawcami sankcji wydale-
nia z Synagogi byli ,,Zydzi” lub faryzeusze. Sankcja ta dotyczyla nie tylko osob
prostych (niewidomy od urodzenia — J 9), lecz byta takze wymierzona przeciw
przywodcom ludu, ktérzy uwierzyli w Jezusa (J 12,42). Wydalenie z Synagogi
stanowito dla wierzacych tak drastyczng sankcje, ze wielu nie przyznawato si¢
publicznie do wiary w Jezusa (J 9,22; 12,42). Uzycie w J 9,22 greckiego terminu
suntithemthai w plusquamperfectum na oznaczenie decyzji zwigzanej z wydaniem
dekretu wydalania z Synagogi wskazuje na autorytatywna procedure ustalong juz od
pewnego czasu, w przesztosci. Ekskomunika ze wspélnoty religijnej ojcoOw niewat-
pliwie powodowata radykalizacje stanowisk zaréwno ze strony przesladowanych,
jak i przesladowcow. W walce o tozsamos¢, o to, kto jest verus Israel, dochodzito
do ostrej konfrontacji. Ta sama rzeczywistos¢ wiary w Jezusa jako Mesjasza byla
interpretowana przez obie strony konfliktu w r6zny sposob. Ci, ktorzy uwierzyli
w Chrystusa, byli postrzegani jako odstepcy od wiary w jedynego Boga. Ci zas,
ktorzy nie wierzyli w Chrystusa i pragneli go zgtadzic, byli postrzegani jako ,,dzieci
diabta™.

Konfrontacje pomiedzy judaizmem rabinicznym i chrzescijanstwem pod koniec
I wieku po Chr. mozna zauwazy¢ przy analizie niektorych wyrazen Janowych. W J
9,28 niewidomy od urodzenia jako uczen Jezusa staje w opozycji do przestuchu-

Zeitalter, Gottingen: Dissertation 1954; W. Doskocil, Der Bann in der Urkirche. Eine Rechtgeschichtli-
che Untersuchung, Miinchen: Karl Zink 1958; G. Forkman, The Limits of the Religious Community.
Expulsion from the Religious Community within the Qumran Sect, within Rabbinic Judaism and
within Primitive Christianity, Lund: Almqvist & Wiksell International 1972; M.S. Wrobel, Synagoga
a rodzqcy si¢ Kosciot, Kielce: Verbum 2002.

8 Zob. szczegdtowe studium egzegetyczno-teologiczne tekstow Janowych, w ktorych ten termin
wystepuje w: J.L. Martyn, History and Theology in the Fourth Gospel, New York: Paulist Press 1968;
M.S. Wroébel, Synagoga a rodzqcy si¢ Kosciol, s. 67-150.

9 Zob. W. Chrostowski, Jesus Christ in the Eyes of Jews and Judaism, ,,Collectanea Theologica”
71 (2001), s. 101-113.
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jacych go uczniéw Mojzesza. W J 9,31 uzyto formy liczby mnogiej w odniesieniu
do niewidomego, co moze wskazywac, iz jest on reprezentantem grupy Janowych
chrzescijan'®. W tekscie Ewangelii zauwaza si¢ takze dystans Jezusa Janowego do
Prawa zydowskiego podkreslony przez uzycie zaimkoéw osobowych. W tekstach
J7,19; 8,17; 10,34 mowa jest o ,,waszym Prawie”, a w J 15,25 Jezus méwi o ,,ich
Prawie”!l,

W pismach Janowych wobec Jezusa i Jego wyznawcow kierowane sg ostre
zarzuty. W kontekscie debaty (J 8,31-59) pomiedzy Jezusem a ,,Zydami” na temat
pochodzenia od Boga, Abrahama i diabta padaja stowa: ,,« Wy pelnicie czyny ojca
waszego». Rzekli do Niego: «Mys$my si¢ nie urodzili z nierzadu, jednego mamy
Ojca — Boga»™'. Analizujac styl Janowy, w tek$cie tym mozna si¢ dopatrywac ar-
gumentu ad hominem, w ktorym Jezus spotyka si¢ z zarzutem narodzin z nierzadu®.
Potwierdzeniem tego moze by¢ pytanie skierowane przez ,,Zydéw” do Jezusa we
wezesniejszym kontekscie: ,,«Gdzie jest Twoj Ojciec?». Jezus odpowiedziat: «Nie
znacie ani Mnie, ani Ojca mego. Gdybyscie Mnie poznali, poznalibyscie i Ojca
mego»” (J 8,19). Jezus spotyka sie takze z zarzutami opgtania przez ztego ducha'*
i bluznierstwa's.

W tekstach Janowych przeciwnikow Jezusa i Jego wyznawcow okreslono:
,,Zydami”, »dzie¢mi diabla”, ,,Synagoga szatana”.

Termin ,,Zydzi” w Ewangelii Janowej wystepuje az 72 razy'¢, natomiast w Mt
— tylko 5 razy'’, Mk — 6 razy's, Lk — 5 razy, co $wiadczy o wyraznej dysproporcji
migdzy Ewangelig Janowg i ewangeliami synoptycznymi w kwestii uzycia tego
terminu®. Na szczego6lng uwage zastuguje polemiczne uzycie tego terminu, gdyz

10" Zob. szczegotowsa analize w J.L. Martyn, History and Theology, s. 41. Przejscie od liczby
pojedynczej do mnogiej w odniesieniu do Jezusa, ktdry staje si¢ reprezentantem Janowej wspolnoty
chrzescijan, jest takze widoczne w J 3,11; 9,4a.

11" Zob. szersze omdwienie tego problemu w: S. Pancaro, The Law in the Fourth Gospel. The
Torah and the Gospel, Moses and Jesus, Judaism and Christianity According to John, Leiden: Brill
1975.

12 Zob. M.S. Wrobel, Who are the Father and His Children in Jn 8:44?, Paris: Gabalda 2005,
s. 47-54, w ktorej zostaje takze rozwini¢ta hipoteza o obecnym implicite ojcostwie Kaina.

13- Zob. D.W. Wead, The Literary Devices in John s Gospel, Basel: Theologische Dissertationen
1970, s. 61-63; R. Brown, The Birth of Messiah, New York: Doubleday 1993, s. 541-542; M.S. Wrdbel,
Who are the Father, s. 47-54, 133.

1477,20; 8,48.49.52; 10,20.

15710,33.36.

' Termin ten jest uzyty 3 razy w liczbie pojedynczej (J 3,25; 4,9; 18,35). Cho¢ w J 3,25 niektore
rekopisy zawieraja liczbe mnogg (zobacz aparat krytyczny The Greek New Testament, s. 323), to

jednak wariant w liczbie pojedyncze;j jest trudniejszy do wytlumaczenia i prezentuje si¢ jako lectio
difficilior. Niektorzy egzegeci nie wliczaja w statystyke pojecia ,,Zydzi” z J 4,9b, uwazajac ten tekst
za pozniejsza glose.

7 Mt 2,2;27,11.29.37; 28,15.

8 Mk 7,3; 15,2.9.12.18.16.

¥ 1k 7,3;23,3.37.38.51.
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wystepuje ono najczesciej (38 razy) na kartach Ewangelii J anowej oraz wskazuje
na wrogo$¢ pomiedzy Jezusem a ,,Zydami”®. Najczesciej termin ,,Zydzi” w zna-
czeniu negatywnym pojawia si¢ w dialogach polemicznych w pierwszej czesci
Ewangelii Janowej?'. ,,Zydzi” wystepuja zawsze jako grupa (liczba mnoga), ktora
w sposoOb autorytatywny krytykuje Jezusa i wszystkich pragnacych przyjac¢ Jego
nauke. Przesladujg oni wszystkich, ktorzy z wiarg przyjmujg oredzie Jezusa i uzna-
ja w Nim prawdziwego Mesjasza i Syna Bozego (J 9,22), dlatego wielokrotnie
w Ewangelii mowa jest 0 ,,strachu przed Zydami” (J 7,13; 19,38; 20,19). W sposob
szczegblny polemika i napiecie sg widoczne w tekstach podkreslajacych zabdjcze
zamiary ,,Zydow” wobec Jezusa. W pierwszej czesci Ewangelii intencje te zosta-
ja wielokrotnie wyrazone?. Nie pozostaja one tylko w sferze mysli 1 stow, lecz
takze zamieniajg si¢ w czyny. W J 8,59 rozmowcy Jezusa biorg kamienie, aby Go
ukamienowa¢. W J 10,31 ,,Zydzi” reaguja gwaltownie na nauke Jezusa o jednosci
z Ojcem — biorg kamienie, aby zabi¢ batwochwalcg. W J 11,8 uczniowie Jezusa,
pragnac powstrzymac Go przed pojsciem do Betanii, przypominajg mu o niedawne;j
probie ukamienowania Go przez ,,Zydow”. Oficjalny dekret zabicia Jezusa wydaja
takze arcykaptani i faryzeusze wchodzacy w sktad Sanhedrynu (J 11,53). Zabojcze
zamiary ,,Zydoéw” finalizujg si¢ w doprowadzeniu do meki i ukrzyzowania Jezusa
(J 18-19). Straznicy ,,Zydow” biora czynny udzial w pojmaniu Jezusa (J 18,12),
aw ] 19,7, Zydzi” stwierdzaja stanowczo, powotujac sie na Prawo, ze Jezus powi-
nien umrzec. Sylwetka przesladowanego Jezusa®, ktory zostaje skazany na Smier¢
krzyzowa*, staje si¢c wzorem dla wspolnoty Jego nasladowcow doswiadczajacej
przesladowan ze strony ,,Zydow”>.

Z zabojczymi zamiarami ,,Zydow” wiaze sie termin antropoktonos, ktory zo-
staje odniesiony do ich ojca w J 8,44. Termin ten, ztozony z dwoch stow: antropos

20 Zob. szczegbtowe omowienie ,,Zydow” Janowych w: J. Ashton, The Identity and Function
of the loudaioi in the Fourth Gospel, ,Novum Testamentum” 27 (1985), s. 40-75; U.C. von Wahlde,
The Gospel of John and the Presentation of Jews and Judaism, w: D.P. Efroymson et. al. (eds.),
Within Context Essays on Jews and Judaism in the New Testament, Collefeville: Liturgical Press
1993, s. 67-84; M.-E. Boismard, A. Lamouille, Un évangile pré-johannique, Vol. 1-2, Paris: Gabalda
1993-1996; P. Grelot, Les Juifs dans [’évangile selon Jean. Enquéte historique et réflexion théolo-
gique, Paris: Gabalda 1995; J.C. O’Neil, The Jews in the Fourth Gospel, ,Irish Biblical Studies”
18 (1996), s. 58-74; G. Caron, Qui sont les ‘Juifs’de ['évangile de Jean?, Ottawa: Bellarmin 1997;
S. Motyer, Your Father the Devil? A New Approach to John and ‘the Jews’, London: Paternoster
Press 1997; M.S. Wrobel, Antyjudaizm a Ewangelia wedlug sw. Jana. Nowe spojrzenie na relacje
czwartej Ewangelii do judaizmu, Lublin: Wydawnictwo KUL 2005, s. 93-145.

2 Zob. J 2,13-22; 6,22-59; 7,14-44; 8,12-30; 8,31-59; 10,22-39.

2 Zob.J 5,18;7,1.19.25; 8,37.40.

2 Ewangelia $w. Jana wielokrotnie podkresla fakt bezposredniego przesladowania Jezusa: J
5,18;7,1.20.30.32.44; 8,6.48.52.59; 10,24.31.33; 11,8.50.53; 18,12.14.22.40; 19,1-3.6.15.17.18.24.34.

2% W korpusie czwartej Ewangelii przed opisem meki Jezusa wystepuje bardzo wiele aluzji do
Jego $mierci: J 2,4.19; 3,14; 6,51-58; 7,5-8.33; 8,21.28; 10,17-18; 12,7.23.32.35; 14,28; 16,5; 17,1.

% Zob.J 15,18-16,4, gdzie Jezus zapowiada przesladowania dla swoich nasladowcow.
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(cztowiek) 1 kteino (zabié), jest thumaczony jako ,,zabdjca”, ,,morderca”. W No-
wym Testamencie termin ten wystepuje tylko trzy razy i pojawia si¢ wytgcznie
w pismach Janowych (J 8,441 1] 3,15 — dwarazy). W 1 J 3,15 termin ten zostaje
odniesiony do osoby, ktora nienawidzi swego brata. Taka postawa powoduje, ze
antropoktonos zostaje pozbawiony zycia wiecznego. Wystepujaca w tym kontekscie
wzmianka o zabojstwie Kaina (1 J 3,12) moze wskazywac¢ na identyfikacje terminu
antropoktonos z Kainem — pierwszym zabojca realizujgcym zamysty szatana®.

Motyw przesladowan wspdlnoty Janowej zostaje takze podjety w teks$cie Apo-
kalipsy®. Ap 2,13 wzmiankuje o me¢czenstwie Antypasa zamordowanego w Per-
gamonie. Otwarcie piatej pieczeci pozwala ujrze¢ dusze tych, ktorzy zostali zabici
z powodu Stowa Bozego i $wiadectwa sktadanego przez wyznawcow Chrystusa
(Ap 6,9-10). W Ap 7,14 mowa jest o wiernych, ktorzy przychodzg z wielkiego
ucisku i optukuja swe szaty we krwi Baranka. Ap 11 opisuje dwoch swiadkow
Boga, ktorzy sa przesladowani i zabici w $wigtym miescie Jeruzalem. W Ap 17-18
zostaje ukazana Wielka Nierzadnica, ktéra przesladuje Kosciot i upija si¢ krwia
swietych i §wiadkoéw Jezusa (Ap 17.6).

Utozsamienie przeciwnikow Jezusa z ,,dzie¢mi diabta” wskazuje na apogeum
polemiki. Zabdjcze intencje, klamstwo i wszelki grzech sg oznakg przynaleznosci
do diabta (gr. ek tou patros tou diabolou —J 8,44; ek tou diabolou— 1] 3,8). Dzieta
diabta trwajacego w grzechu od poczatku niszczy Syn Bozy, ktory objawit si¢ po
to, aby zwyciezy¢ zto (1 J 3,8). Wyrazenie ,,0d poczatku” (gr. ap arkhes) moze
nawigzywac do dziatania szatana przy pierwszym upadku Adama i Ewy (Rdz
3). Paralelne wyrazenie w odniesieniu do diabta wystepuje w J 8,44. Wszyscy
narodzeni z Boga posiadaja ,,Boze nasienie” pozwalajace im na zwycigstwo nad
grzechem (1 J 3,9). Autor podkresla, ze przebywanie w Bogu umozliwia wiernym
usunigcie si¢ ze Swiata, ktory znajduje si¢ pod dominacjg szatana. Cztowiek moze
by¢ dzieckiem Bogiem lub dzieckiem diabta (1 J 3,10) — nie ma drogi posrednie;j.
Postepowanie niesprawiedliwe i brak mito$ci wobec brata sg oznakg przynaleznosci
do diabta (1 J 3,10)*.

26 Zob. rozne tlumaczenia: ,,Murderer” (W. Bauer, Griechisch-deutsches Worterbuch zu den
Schriften des Neuen Testaments und friichristlichen Literatur, Berlin: Walter de Gruyter 1988, s. 134);
,Murdering man”, ,,homicide” (H.G. Liddel, R. Scott, 4 Greek-English Lexicon, s. 141); ,,Man-slay-
ing”, ,,murderous” (G.W.H. Lampe, 4 Patristic Greek Lexicon, Oxford: Clarendon Press 1972, s. 140).

21 Zob. szczegdtowa analize dotyczaca tozsamoscei terminu antropoktonos oraz relacje pomiedzy
J 8,441 173,15 w: M.S. Wrobel, Kim jest avBpwmoktovog w J 8,442, ,,Roczniki Teologiczne” 49
(2002), s. 77-92.

2 A. Collins, Crisis and Catharsis: The Power of the Apocalypse, Philadelphia: Westminster
Press 1984; L. Thompson, 4 Sociological Analysis of Tribulation in the Apocalypse of John, ,,Semeia”
36 (1986), s. 147-174; J. Massyngbaerde, Persecution and Martyrdom in the Book of Revelation, ,,Bi-
ble Today” 28 (1990), s. 141-146; D. Kotecki, Kosciot w swietle Apokalipsy sw. Jana, Cz¢stochowa:
Edycja $w. Pawta 2008, s. 271-308.

2 Zob. M.S. Wrdbel, Who are the Father, s. 177-188.
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W kregu tradycji Janowej — w Apokalipsie (Ap 2,9 i 3,9) — w odniesieniu do
zydowskich przeciwnikow Kosciota wystepuje wyrazenie ,,Synagoga szatana™>.
Autor Apokalipsy, kierujac swoje widzenie do aniota Ko$ciota w Smyrnie, pisze
o przesladowaniach pierwotnego Kos$ciota przez tych, ktoérzy sami siebie nazywaja
Zydami, lecz w rzeczywistoci sg ,,Synagoga szatana” (Ap 2,9). Podobnie zwracajac
si¢ do aniota Kos$ciota w Filadelfii, pisze o upokorzeniu ,,Synagogi szatana”, ktora
stanowia Zydzi zyjacy w zaklamaniu co do swej tozsamosci (Ap 3,9). Wydaje sie,
7e wyrazenie ,,Synagoga szatana’ odnosi si¢ nie tylko do waskiej grupy przesladow-
cow Kosciota w Smyrnie i Filadelfii, lecz obejmuje kategorie Zydow, ktorzy zyjac
w zaktamaniu®!, nie przyjmuja wiary w Jezusa Chrystusa i staja si¢ przeciwnikami
Jego wyznawcow. Autor Apokalipsy w sposob kontrastowy stawia obok siebie dwie
wspolnoty: ,,Kosciol”, ktory tworzg wyznawcey Chrystusa, i ,,Synagoge szatana”,
ktorg sa przesladowcy Kosciola, pseudo-Zydzi. Wyznawcy Chrystusa przedsta-
wiajg si¢ w tym kontek$cie jako ,,prawdziwy Izrael”*2. Kryterium prawdziwej
tozsamosci stanowi tu fakt przyjecia Jezusa jako Mesjasza. Chrystus jest bowiem
urzeczywistnieniem obietnic danych ludowi przez Boga. ,,.Synagoga szatana” jest
tu wyraznie przeciwstawiona ,,Synagodze Boga — Ko$ciotowi Jezusa Chrystusa”.

30 Zob. rozwinigcie tej tematyki w: C. Setzer, Jewish Responses to Early Christians. History
and Polemics, 30-150 CE, Minneapolis: Fortress Press 1994, s. 99-104; H. Bengtsson, Three sobri-
quets, their meaning and function: the wicked priest, synagogue of satan, and the woman Jezebel, w:
J.H. Charlesworth (ed.), The Bible and the Dead Sea scrolls: The second Princeton Symposium on
Judaism and Christian Origins, Vol. 1, Waco: Baylor University Press 2006, s. 183-208 ; P.B. Dulff,
‘The synagogue of Satan’: Crisis mongering and the Apocalypse of John, w: D.L. Barr (ed.), The
reality of Apocalyspe: Rhetoric and Politics in the Book of Revelation, Atlanta: Society of Biblical
Literature 2006, s. 147-168; D. Kotecki, Kosciot w swietle Apokalipsy, s. 302-305; M. Wojciechowski,
Apokalipsa sw. Jana. Nowy komentarz biblijny, t. 20, Czg¢stochowa: Edycja §w. Pawta 2012.

31 Na postawe zaktamania przedstawicieli Zydéw zwraca wyraznie uwage $w. Pawet w Rz
2,17-24.

32 Bardzo wyraznie poglad ten zostaje sformutowany w Rz 2,28-29: ,,Bo Zydem nie jest ten,
ktéry nim jest na zewnatrz, ani obrzezanie nie jest to, ktore jest widoczne na ciele, ale prawdziwym
Zydem jest ten, kto jest nim wewnatrz, a prawdziwym obrzezaniem jest obrzezanie serca, duchowe,
a nie wedhug litery. I taki to otrzymuje pochwate nie od ludzi, ale od Boga”. Zob. tez. Flp 3,3: ,My
bowiem jestesmy prawdziwie ludem obrzezanym — my, ktorzy sprawujemy kult w Duchu Bozym
i chlubimy si¢ w Chrystusie Jezusie, a nie poktadamy ufnosci w ciele”. Zob. M. Wojciechowski,
Kosciol jako Izrael wedlug Apokalipsy, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 26/1 (1988), s. 221-234.

3 Por. Jk 2,2, gdzie zgromadzenie chrzescijanskie zostaje nazwane Synagoga: ,,Bo gdyby
przyszedl na wasze zgromadzenie (eis sunagogén umon) cztowiek przystrojony w zlote pierscienie
i bogatg szate...”.
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2. SITZ IM LEBEN WSPOLNOTY JANOWEJ

Teksty Janowe osadzone sg w konkretnym srodowisku i odzwierciedlajg sy-
tuacje¢ historyczng Palestyny przetomu I i Il wieku. W tym czasie widoczna jest
konfrontacja pomigdzy judaizmem rabinicznym a chrzescijanstwem. Od roku 70
po Chr. narod zydowski przezywa katastrofe spowodowana zburzeniem Swiatyni
Jerozolimskiej**. Utrata miejsca $wigtego ma swoje glgbokie reperkusje w psychice
narodu i powoduje desperacje mieszkancow Jerozolimy. Po zburzeniu Swiatyni
gtéwny wysitek rabinéw koncentruje si¢ na reorganizacji judaizmu wokot Prawa
i na reformie liturgii. W chwili desperacji najwazniejsze staje si¢ wzbudzenie na-
dziei i nowego ducha. Pierwszoplanowa rol¢ odgrywa tu R. Johanan ben Zakkaj*.
Walka o tozsamo$¢ judaizmu powodowata wrogos¢ rabindw wobec wszelkich ele-
mentow heretyckich, w tym takze judeochrzescijan. Ta historyczna sytuacja konca
I wieku przypada na okres koncowej redakcji czwartej Ewangelii. W ten sposob
redaktor zbiera wszystkie stare tradycje i umieszcza je w tek$cie, przenoszac takze
w sposob anachroniczny pdzniejsza sytuacje wspolnoty Janowej w czasy Jezusa’.

Sankcja wydalenia z Synagogi, na ktoérg wskazuje termin aposunagogos, moze
mie¢ odniesienie do zydowskiej formuly Birkat ha-Minim, ktora stanowita dwunaste
btogostawienstwo w modlitwie Osiemnastu Blogostawienstw. Gtownym celem tej
formuty byto wykluczenie wszelkich elementow heretyckich z ortodoksyjnego

3 Dramatyczne relacje o zburzeniu Swigtyni mozna znalez¢ w zrodtach zydowskich: Midrasz
Pesiqta Rabbati 26; Abot of R. Nathan, wersja A i B; Talmud babilonski Gittin 56ab. Zob. omowie-
nie tych zrodet w: L. Gry, The Ruin of the Temple by Titus, ,,Revue Biblique” 55 (1948) s. 215-226;
G. Alon, Jews, Judaism and the Classical World, Jerusalem: The Magnes Press 1977; F. Manns,
John and Jamnia: How the Break Occurred Between Jews and Christians c. 80-100 A.D., Jerusalem:
Franciscan Printing Press 1988.

35 Zob. Abot of R. Natan (A) 4 (thumaczenie wlasne): ,,Pewnego dnia R. Johanan ben Zakkaj
przechadzal si¢ przez ruiny Jeruzalem w towarzystwie R. Joszuy ben Hananjah. Na widok ruin
Swigtyni R. Joszua wykrzyknat: «Jak jesteémy nieszcze$liwi z powodu zniszczenia tego sanktuarium
i tego miejsca, w ktorym dokonywatla si¢ ekspiacja naszych grzechéw». Nauczyciel odpowiedziat
mu: «Nie badz tak przygngbiony, moj synu, gdyz posiadamy inne $rodki ekspiacji, ktore sa rownie
skuteczney. — «Jakie $rodki?». — «Uczynki mitosierdzia i dobra wolg. Takie jest nauczanie proroka
Ozeasza, ktory mowil: ‘Milosci pragne, nie krwawej ofiary, poznania Boga bardziej niz catopalen’»
(0z 6,6)”.

3¢ Dobrze wyraza to L. Devillers, La féte de I’Envoyé. La section johannique de la féte des Tentes
(Jean 7,1-10,21) et la christologie, Paris: Gabalda 2002, s. 133: ,,Mais le ton polémique de I’évangile
a I’égard des Ioudaioi ne peut étre justement apprécié si I’on ne tient pas compte de la situation hi-
storique des chrétiens johanniques”. Zob. tez: J. Bowman, The Fourth Gospel and the Jews. A Study
in R. Akiba, Esther and the Gospel of John, Pittsburgh: Pickwick 1975, s. 144; M.C. De Boer, The
Depiction of ‘the Jews’in John's Gospel: Matters of Behaviour and Identity, w: R. Bieringer et. al.
(eds.), Anti Judaism and the Fourth Gospel: Papers of Leuven Colloquium, Assen: Royal Van Gorcum
2001, s. 261, 278.
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judaizmu?’. Zrodta zydowskie przekazuja tradycje, ze t¢ formule utozyt Samuel
Mtodszy na polecenie Rabbiego Gamaliela II** pod koniec I wieku po Chr. w Jab-
ne¥. Zdaniem niektorych badaczy Birkat ha-Minim moglo powsta¢ po modyfikacji
dwach starszych formut: jednej — skierowanej przeciw separatystom (Perushim)
1 heretykom (Minim), oraz drugiej — odniesionej do aroganckiej wtadzy rzymskiej*.
Najstarszy tekst Birkat ha-Minim zostat odnaleziony w genizie synagogi kairskiej
i jest datowany na IX—X wiek po Chr. Tekst ten zostal opublikowany w 1898 roku
przez S. Schechtera®':

Dla odstgpcoéw niech nie bedzie nadziei;

A zuchwate krolestwo niezwtocznie wykorzen za naszych dni;
A Nocrim i Minim niech zaraz wygina;

Niech bedg wymazani z Ksiegi Zycia,

I ze sprawiedliwymi niech nie beda zapisani;

Blogostawiony badz Ty, Panie, ktory unizasz zuchwalcow.

Waznym elementem w rozpoznaniu znaczenia i funkcji Birkat ha-Minim ma
niewatpliwie ustalenie znaczenia termindw Nocrim 1 Minim.

Termin Nocrim moze si¢ wywodzi¢ od rdzenia nacar w znaczeniu ,,pilnowac,
strzec” lub od rzeczownika nacer — ,,gataz”, ,,ped”, ,,odrosl”. Wczesna tradycja
chrzescijanska (Rz 15,12; Dz 13,22-23)* wigze Chrystusa z zapowiedzianym przez
Izajasza proroctwem mesjanskim na temat odro$li wyrastajacej z pnia Jessego (I1z
11,1-10). Wielokrotne odwotywanie si¢ zrodet zydowskich do tekstu proroctwa

37 Cho¢ Birkat ha-Minim zawiera w nazwie blogostawienstwo, to w rzeczywistosci jego tresé
stanowi przeklenstwo wobec heretykow.

38 Zob. Talmud babilonski (Berakot 28b-29a). Tekst hebrajski: L. Goldschmidt, Der babylo-
nische Talmud, Bd. 1, Berlin: Verlag Biblion 1897, s. 105. Zob. tez potwierdzenie tej tradycji we
wezesniejszych zrodtach rabinicznych: Tosefta (Berakot 111,25; Talmud jerozolimski (Berakot TV,8;
V,4).

3 Grecki odpowiednik — Iamneia — wystepuje w 1 Mch 4,15; 5,58; 10,69; 15,40.

40" Zob. L.E. Schiffman, Who was a Jew? Rabbinic and Halakhic Perspectives on the Jewish-
-Christian Schism, Hoboken: Ktav Publishing House 1985, s. 54. Zob. tez: J.J. Petuchowski, The
Liturgy of the Synagogue: History, Structure and Content, w: W.S. Green (eds.), Approaches to
Ancient Judaism, t. 4, Chico: Scholars Press 1983, s. 9; P. Alexander, ‘The Parting of the Ways’
from the Perspective of Rabbinic Judaism, w: J.D. Dunn (eds.), Jews and Christians: The Parting of
the Ways A.D. 70 to 135, Tiibingen: Mohr Siebeck 1992, s. 7-8; L. Vana, La birkat ha-minim ¢ una
preghiera contro i giudeo-cristiani?, w: Verus Israel. Nuove prospettive sul giudeocristianesimo,
Brescia: Paideia Editrice 2001, s. 186-187; J. Marcus, Birkat ha-Minim Revisited, ,New Testament
Studies” 55 (2009), s. 523-551.

41 S. Schechter, Genizah Specimens, ,,Jewish Quarterly Review” 10 (1898), s. 657, 659. Ttu-
maczenie wlasne na jezyk polski. Zob. zrédlowa analiz¢ innych wersji oraz najnowszg dyskusje
na temat formuly Birkat ha-Minim w: M.S. Wrobel, Jezus i Jego wyznawcy w Talmudzie. Analiza
tekstologiczna, historyczna i socjologiczna, Lublin: Wydawnictwo KUL 2013, s. 147-165.

4“2 Zob. tez te tradycje w pismach Justyna Meczennika, 1 Apologia 32:12-13, w: Dialog z Zydem
Tryfonem, s. 86-87.
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Izajasza 11 moze §wiadczy¢ o jego znaczeniu i popularnosci w judaizmie okresu
Drugiej Swigtyni®. W pierwszych wiekach terminem tym okreslano chrzesci-
jan, co potwierdza analiza tekstow Nowego Testamentu. W Mt 2,23 znajdujemy
wzmiankeg, ze Jezus zostaje nazwany Nazarejczykiem. W Dz 24,5 wystepuje tekst
opisujacy oskarzenie Tertullosa skierowane przeciw Pawlowi, ktoremu zarzuca
bycie ,,przywddca Nazarejczykow”. Znamienny jest fakt, ze w tym tekscie ter-
miny ,,herezja” i ,,Nazarejczycy” wystepuja w Scistym zwigzku. Cze$¢ badaczy
identyfikuje Nocrim z chrzescijanami wywodzacymi si¢ z poganstwa i uwaza ten
termin za p6zniejszy dodatek do tekstu oryginalnego — po powstaniu Bar Kochby*.
Bardziej prawdopodobne jest jednak odniesienie tego terminu do judeochrzescijan,
co mogtoby wskazywacé na jego wczesne wiaczenie do formuty Birkat ha-Minim®.
Termin Nocrim we wspolczesnym jezyku hebrajskim jest uzywany w odniesieniu do
chrzescijan. W literaturze rabinicznej termin ten jest rozumiany w sensie pejoratyw-
nym w nawigzaniu do starotestamentalnego tekstu, gdzie nacer posiada negatywne
konotacje*, oraz w nawigzaniu do miejscowosci Nazaret, z ktorej pochodzit Jezus*.
Na utozsamienie wyznawcow Jezusa z Nocrim wskazuja takze zrodta talmudyczne.
W Talmudzie babilonskim (Szabat 116a) mowa jest o ksiegach domu Nazarejczy-
kow, ktore zostaty spalone. Z kontekstu wynika, ze chodzi o ksiggi judeochrzescijan.
Termin Nocrapi (1¥79°) jest uzyty w tym tekscie w odniesieniu do grupy uczniow
Jezusa®®. W Talmudzie babilonskim (Awoda Zarah 6a)*” mozna spotkac tekst, ktory

4 Zob. Ps 17; Testament Lewiego 18; Testament Judy 24; Hymny z Qumran (1 QH 6,15; 1 QH
7,19; 1 QH 8,6.8.10; 1 Henocha 26,1; Ksigga Jubileuszow 2,20).

4 Zob. np. L.H. Schiffman, 4t the Crossroads: Tannaitic Perspectives in the Jewish Christian
Schism, w: E.P. Sanders et al. (eds.), Jewish and Christian Self-Definition, Vol. 2, Philadelphia: For-
tress Press 1981, s. 151-152; S.T. Katz, Issues in the Separation of Judaism and Christianity after
70 C.E.: A Reconsideration, ,Journal of Biblical Literature” 103 (1984), s. 72-75; D. Flusser, The
Jewish-Christian Schism, w: Judaism and the Origins of Christianity, Jerusalem: The Magnes Press
1988, s. 638; P.W. van der Horst, The Birkat ha-Minim in recent Research, w: Hellenism — Judaism
— Christianism. Essays on their Interaction, Kampen: Kok Pharos Publishing House 1994, s. 109;
L. Devillers, La féte de ’Envoyeé, s. 147.

45 Zob.].T. Townsend, The Gospel of John and the Jews: The Story of a Religious Divorce, w: An-
tisemitism and the Foundation of Christianity, New York: Paulist Press 1979, s. 72-97; F. Blanchetiére,
La ‘secte des Nazaréens’ ou les débuts du christianisme, w: F. Blanchetiére, M. David (éd.), Aux
origines juives du christianisme, Jérusalem: CRF 1993, s. 66-72; P. Grelot, Evangiles et histoire,
Paris: Desclée 1986, s. 274; M. De Boer, L’Evangile de Jean et le christianisme juif (Nazoréen),
w: D. Marguerat (éd.), Le déchirement. Juifs et chrétiens au premier siécle, Geneve: Labor et Fides
1996, s. 190.

4 1z 14,19: ,,A ty§ wyrzucony z twego grobu jak $cierwo (nacer) obrzydliwe, otoczony pomor-
dowanymi, przebitymi mieczem, jak trup zbezczeszczony!”. W Talmudzie babilonskim (Sanhedrin
43a) uczen Jezusa nosi imi¢ Necer.

47 S.C. Mimouni, Les Nazoréens. Recherche étymologique et historigue, ,Revue Biblique” 105
(1998), s. 233.

4 Zob. tamze, s. 239-241.

4 L. Goldschmidt, Der Babylonische Talmud, Bd. 7, s. 813.
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odnoszac si¢ do $wigtego dnia chrzescijan, uzywa wyrazenia: dzien Nazarejczyka
(jom Nocri): ,,R. Tahlifah bar Addimi potwierdzit, ze Szmuel powiedziat: Dzien
Nazarejczyka (jom Nocri) w zgodzie z nauka rabbiego Iszmaela — jest zabroniony
na zawsze”. Tekst ten, wystepujacy w traktacie poswigconym batwochwalstwu,
podejmuje kwesti¢ §wigtowania niedzieli przez Nazarejczykow. Gtos zabierajg trzej
rabini zyjacy w roznych epokach. Wystepujacy w tekscie Szmuel moze by¢ identy-
fikowany ze Szmuelem ha-Katan, ktory pod koniec I wieku zredagowat Dwunaste
Blogostawienstwo (Birkat Ha-Minim) na polecenie R. Gamaliela II. R. Iszmael
nalezal do drugiego pokolenia Tannaitow i zyl na przetomie I/II wieku po Chr.
R. Tahlifah bar Addimi nalezy do pokolenia Amoraitéw z I1I wieku. Wyrazenie Jom
Nocri odnosi si¢ do ,,Dnia Panskiego”, niedzieli — $wigtowanej przez wyznawcow
Jezusa na pamiatke Jego zmartwychwstania i Zestania Ducha Swigtego. W tekscie
tym wida¢ wyraznie negatywna postawe wobec chrzescijanskiego §wieta. Z kon-
tekstu wynika, ze zdaniem rabinow praktyka ta powinna by¢ zabroniona wraz
z innymi kultami batwochwalczymi praktykowanymi przez §wiat poganski. Widac
tu wyrazny dystans pomiedzy wyznawcami judaizmu i wyznawcami Nazarejczyka.

Termin Minim w literaturze rabinicznej odnosi si¢ do réznych grup heretyckich,
ktore nie byly zgodne z normami judaizmu rabinicznego. Wsrod wspotczesnych
badaczy wystepuje wiele odniesien tego terminu do réznych grup: (a) Zydzi prze-
kraczajacy Prawo; (b) Zydzi o pogladach heterodoksyjnych; (c) saduceusze; (d)
essenczycy; (e) samarytanie; (f) gnostycy zydowscy; (g) kolaboranci z wtadzg
rzymska; (h) judeochrzes$cijanie; (i) etnochrze$cijanie; (j) wyznawcy politeizmu®.
Wielos$¢ te zdaja sie potwierdza¢ zrodta rabiniczne, w ktorych R. Johanan, Amoraita
palestynski z III wieku, wzmiankuje 24 grupy Minim>'. W literaturze rabinicznej
termin ten jest odnoszony do rodzaju wierzenia badz praktyki religijnej, ktora przez
wyznawcow judaizmu ortodoksyjnego uznawana byta za sprzeczng z Tora. Oznacza
on w tym kontekscie ,,odstepstwo”, ,,btadzenie”, ,,odejscie od normy”. Analizujac
wczesne zrddta rabiniczne, mozna doj$¢ do wniosku, ze termin ten wielokrotnie
odnoszono do judeochrzescijan®. W Tosefcie (Hullin 11:20-24) wystepuja instrukcje
dla cztonkow zydowskiej wspodlnoty zakazujace kontaktow handlowych i spotecz-
nych z Minim. Wystgpuje tu takze zakaz leczenia si¢ u nich. Kontekst tego pisma
ewidentnie wskazuje, ze chodzi tu o zydowskich wyznawcoéw Jezusa®. Wydaje

50 Zob. propozycje roznych odniesien do Minim w: S.C. Mimouni, La ‘Birkat Ha-Minim’: Une
priere juive contre les judéo-chrétiens, ,,Recherches des Sciences Religieuses” 71 (1997), s. 290;
M. Rosik, Zarzewie konfliktu miedzy Kosciolem a Synagogq (do 135 roku), w: K. Pilarczyk, A. Mrozek
(red.), Jezus i chrzescijanie w Zrodtach rabinicznych: Perspektywa historyczna, spoteczna, religijna
i dialogowa, ,,Estetyka i Krytyka” 27 (2012), s. 97.

St Zob. Talmud jerozolimski (Sanhedrin X,5).

52 Zob. J. Marcus, Birkat Ha-Minim Revisited, s. 537: ,,The Jewish Christians emerge as the
most prominent candidates for min status in the earliest strata of rabbinic literature”.

3 Zob. analiz¢ zrodtowa wcezesnych pism rabinicznych zawierajacych termin Minim w:
M.S. Wrobel, Jezus i Jego wyznawcy w Talmudzie, s. 171-180.
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si¢, ze formuta zredagowana przez rabinéw w Jabne nie miata od razu charakteru
uniwersalistycznego i autorytatywnego dla judaizmu calego Lewantu i obszaru
srodziemnomorskiego. Bardziej uzasadniona wydaje si¢ teza, ze formuta Birkat
ha-Minim na pierwszym etapie swego funkcjonowania byta skierowana przeciw
wszelkim heretykom i schizmatykom. W dhugim procesie funkcjonowania formuty
stopniowo uzyskiwata ona coraz wigkszy wptyw na intensyfikacj¢ praktyki eks-
komuniki, ktora swymi poczatkami moze siggaé pierwszych przesladowan Jezusa
1 jego bezposrednich wyznawcow. W takim $wietle Birkat ha-Minim przedstawia
si¢ jako jeden ze §rodkéw w diugim i bardziej uniwersalnym procesie oczyszcza-
nia judaizmu z elementdéw heterodoksyjnych, ktérego przebieg byt zroznicowany
w lokalnych wspolnotach.

Analiza zrodet rabinicznych prowadzi nas do konkluzji, ze tekst Ewangelii
Janowej odzwierciedla sankcje wobec judeochrzescijan, wigzace si¢ z funkcjo-
nowaniem formuly Birkat ha-Minim. Istnieje $cisty zwiazek pomiedzy Birkat ha-
-Minim a Janowym terminem aposunagogos (J 9,22; 12,42; 16,2), oznaczajacym
ekskomunike z Synagogi. Anachroniczne opisy polemiki Jezusa z ,,Zydami” mogg
odzwierciedla¢ napiecie pomigdzy judaizmem rabinicznym a wspolnota Janowa.
Polemika ta ulega radykalizacji pod koniec I wieku, w czasie koncowej redakcji
tekstu Janowego. Lektura Ewangelii $§w. Jana z perspektywy ,,wspolnoty aposy-
nagogalnej” otwiera nowa przestrzen interpretacyjna nie tylko w zakresie historii
i socjologii, lecz takze chrystologii i eklezjologii czwartej Ewangelii. W tym $wietle
problem istnienia polemicznych tekstéw oraz napigcia miedzy Ewangelig Janowa
a judaizmem staje si¢ bardziej jasny i zrozumiaty.

3. MOTYWY ROZEJSCIA SIE DROG POMIEDZY SYNAGOGA
A KOSCIOLEM

Analizujgc wezesne zrodla rabiniczne i chrze$cijanskie, mozna wyodrebnic¢
istotne przyczyny wzajemnej polemiki, ktére doprowadzily do rozejscia si¢ drog
Synagogi i Kosciota. Jednym z istotnych motywdw konfliktu byt fakt, ze judaizm
postrzegatl chrzescijanstwo jako zagrozenie dla swego monoteizmu wyrazonego
w Dekalogu (W] 20,3-17; Pwt 5,7-22) i w modlitwie Szema Izrael (Pwt 6,4-9).

Spor pomiedzy wyznawcami religii Mojzeszowej a wyznawcami Jezusa kon-
centrowat si¢ takze wokot kwestii prawnych. W doktrynie chrze$cijanskiej przepisy
Prawa podporzadkowano wierze w Jezusa Chrystusa. W Ewangelii Janowej Tore
przeciwstawiono Chrystusowej tasce i prawdzie (J 1,17). Janowy Jezus wyraznie
dystansuje sie od prawa zydowskiego, méwiac do ,,Zydéw” o ,,waszym Prawie”
(J 8,17; 10,34) lub o ,,ich Prawie” (J 15,25). Ewangelista Jan podkresla fakt, ze
prawdziwe Prawo prowadzi do Chrystusa (J 5,17-18; 7,19.21-24). Stosunek Jezusa
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do Prawa widac¢ szczegdlnie w kontrowersjach na temat przestrzegania szabatu.
U synoptykow Jezus odwotuje si¢ do Dawida, ktory wraz z towarzyszami wbrew
Prawu spozywat w $wiatyni chleby poktadne, ktore wolno bylo jes¢ tylko kapta-
nom. Jezus wspomina takze kaptanow, ktorzy bez winy mogli narusza¢ w §wiatyni
spoczynek szabatu poprzez sktadanie ofiar (Mt 12,3-5; Mk 2,23-28; Lk 6,1-5).
W czwartej Ewangelii, zredagowanej juz po zburzeniu Swiatyni Jerozolimskiej,
jako odpowiedZ na kontrowersje wokot uzdrowien dokonywanych w szabat (J
5,1-18; 9,1-41) Jezus przedstawia inng argumentacj¢: ,,Oto Mojzesz dat wam
obrzezanie — ale nie pochodzi ono od Mojzesza, lecz od przodkow — 1 wy w sza-
bat obrzezujecie cztowieka. Jezeli czlowiek moze przyjmowac obrzezanie nawet
w szabat, aby nie przekroczono Prawa Mojzeszowego, to dlaczego ztoscicie si¢
na Mnie, ze w szabat uzdrowitem catego cztowieka” (J 7,22-23). Argumentacja
Jezusa bardzo przypomina dyskusje¢ na temat szabatu, toczacg si¢ w palestynskich
szkotach rabinicznych konca I wieku. Talmud babilonski (Szabbat 132a) przytacza
stowa zyjacego w | wieku rabbiego Eleazara ben Azariaha: ,,Jesli jest dozwolone
tamanie szabatu w celu obrzezania, gdy dotyczy to tylko jednej czgsci ciata, to tym
bardziej zasadne jest tamanie szabatu, gdy chodzi o zycie catego ciata”. W relacji
do przepisow Tory postawe Jezusa cechuje interioryzacja przeciwna formalizmowi,
spirytualizacja przeciwna rytualizmowi oraz odwolywanie si¢ do pierwotnej woli
Boga przeciwne skostniatej tradycji’.

Innym waznym motywem konfliktu pomiedzy judaizmem a chrze$cijanstwem
byt stosunek do Swiatyni w Jerozolimie. Dla wyznawcow judaizmu Swiatynia Jero-
zolimska jako miejsce zamieszkania Boga stanowita centrum kultyczne, spoteczne,
ekonomiczne i polityczne. W nauczaniu Jezusa $wiatynia zostaje podporzadkowana
rzeczywistosci krolestwa niebieskiego: ,,Oto powiadam wam: Tu jest co$ wigkszego
niz $wiatynia” (Mt 12,6). W czwartej Ewangelii Jezus zostaje ukazany jako nowa
$wigtynia (J 2,19-21).

Spér pomiedzy judaizmem a chrzescijanstwem koncentrowat si¢ takze wokot
kwestii, kto jest prawdziwym Izraelem i spadkobiercg Bozych obietnic. Teksty no-
wotestamentalne®, apokryficzne® i patrystyczne® wskazuja na ,,nowy lud wybrany”,
,»nowy Izrael”, ktorym jest Kosciot. Wyznawcy Chrystusa jako Izrael Bozy staja
si¢ spadkobiercami obietnic (Ga 3,6-9.29; 4,21-31; Rz 9,6-8) w przeciwienstwie
do Izraela wedhug ciata (1 Kor 10,18). W osobie Jezusa Chrystusa zostaje zawarte
,howe przymierze”, ktore staje si¢ wyznacznikiem tozsamosci pierwotnego Kos-
ciota (2 Kor 3,6; Mt 26,28; Mk 14,24).

Analiza pism Janowych w $wietle dostepnych zrodet rabinicznych wskazuje
jednoznacznie na fakt polemiki migdzy Synagoga i Kosciotem, ktora zaostrzyta

5% M. Rosik, Zarzewie konfliktu, s. 80.

55 Mt 21,43; 22,7; Mk 12,9; Ga 6,16.

% 2 Ezdrasza 1,35-40; 2,10-14.

57 Justyn Meczennik, Dialog z Zydem Tryfonem, s. 26.
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si¢ wraz ze zburzeniem Swiatyni Jerozolimskiej w 70 roku po Chr. Stanowcze
dzialanie rabindw dokonujacych transformacji judaizmu znajduje swoje $lady
w pismach Janowych. Wyznawcy Jezusa zydowskiego pochodzenia staneli przed
istotnym wyborem: czy pozosta¢ w Synagodze, ktorg traktowali jako swdj wias-
ny dom, czy tez wzrasta¢ we wspodlnocie Janowej w nowej odrgbnej tozsamosci
Kosciota? Sytuacja separacji i walki o wlasng tozsamos¢ niewatpliwie wptywa na
ostro$¢ sformutowan i radykalizacj¢ stanowisk. Proba interpretacji pism Janowych
w aspekcie ekskomunikowanej wspdlnoty Janowej pozwala wyttumaczy¢ pole-
miczny charakter dialogéw miedzy Jezusem a ,,Zydami”, negatywne zabarwienie
tego pojecia oraz wiele anachronizmoéw dostrzeganych w tekscie. Spojrzenie na
Janowych ,,Zydéw” przez pryzmat Sitz im Leben czwartej Ewangelii pozwala na
stwierdzenie, ze nie mamy tu do czynienia z pojgciem uniwersalnym odnoszacym
sie do Zydow wszystkich miejsc i czasow, lecz do grupy 0sob w konkretnym czasie
(I wiek) i miejscu (Palestyna lub Azja Mniejsza). Pelne ujecie Janowych ,,Zydow”
nie moze si¢ jednak koncentrowac tylko na poszukiwaniu odpowiedzi na pytanie
dotyczace ich tozsamosci (znaczenie semantyczne), lecz powinno takze obejmo-
wac¢ badania nad ich funkcja w narracji (znaczenie syntaktyczne). Pytania: kim sa
Janowi ,,Zydzi” oraz jaka rolg odgrywaja w tekscie Janowym? — nalezy traktowaé
w sposob komplementarny. Zrédta zydowskie i chrze$cijanskie ukazuja polemike,
ktora jest podsycana przez wzajemne uprzedzenia, oskarzenia i ataki. W budowaniu
wspotczesnego dialogu pomiedzy judaizmem i chrzescijanstwem zrodta te powinny
by¢ poddane glebokiej analizie, aby pod szatg zewnetrznych sporéw dostrzegac
siostrzane wiezy pomiedzy Eklezja i Synagoga.

Relacje migdzy Kosciotem Janowym a judaizmem rabinicznym
w $wietle najnowszych badan

Streszczenie

W niniejszym artykule podj¢to problematyke relacji pomi¢dzy Synagoga i Kosciotem
w konteks$cie pism Janowych. Autor analizuje teksty tradycji Janowej, wskazujac na slady
polemiki miedzy judaizmem i chrze$cijanstwem. Przez pryzmat termindw aposunagégos
i,,Zydzi” oraz polemicznych wyrazen ukazano wrogo$é pomiedzy Synagoga i Kosciotem.
Autor przedstawia Sitz im Leben wspolnoty Janowej, badajac wptyw polemiki migdzy ju-
daizmem rabinicznym a chrzescijanstwem po zburzeniu Swigtyni Jerozolimskiej na tresé
tekstow Janowych. Analiza zrodet zydowskich i chrzescijanskich wskazuje na napigcie
spowodowane checig utrwalenia wtasnej tozsamosci. Prowadzi to do stopniowego rozcho-
dzenia si¢ drog Synagogi i Kosciota. W artykule ukazano motywy rozejscia si¢ drég i ich
znaczenie dla wspotczesnego dialogu pomigdzy judaizmem i chrzescijanstwem.

Stowa kluczowe: polemika, separacja, pisma Janowe, judaizm rabiniczny.
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The Relations between the Johannine Church and Rabbinic Judaism
in the Light of Modern Research

Summary

In the present article the author describes the issue of relation between Synagogue and
Church in the context of Johannine writings. The author makes analysis of the Johannine
texts in order to show the traces of polemic between Judaism and Christianity. He shows the
hostility between Synagogue and Church in the light of terms like aposunagogos, “Jews”
and other polemical expressions which occur in the Gospel of John, in the Letters of John
and the Book of Revelation. The author tries to answer the question of how Sitz im Leben
of the Johannine writings influences their content. The analysis of Jewish and Christian
sources shows the tension and hostility between Rabbinic Judaism and Johannine Commu-
nity after the destruction of the Jerusalem Temple. It leads to gradual separation between
Synagogue and Church. In this article there are shown the reasons for the parting of the
ways between Judaism and Christianity and its meaning for the contemporary dialogue
between Synagogue and Church.

Keywords: polemic, separation, Johannine writings, rabbinic judaism.

Das Verhiltnis zwischen der johanneischen Kirche
und dem rabbinischen Judaismus im Licht der neuesten Untersuchungen

Zusammenfassung

Im folgenden Artikel wird die Problematik des Verhéltnisses zwischen der Synagoge
und der Kirche im Kontext der johanneischen Schriften untersucht. Der Autor analysiert
die Texte der johanneischen Tradition mit der besonderen Aufmerksamkeit auf die Spuren
der Polemik zwischen Judaismus und Christentum. Anhand der Begriffe aposunagogos und
,Juden“ sowie der polemischen Wendungen wird die Feindschaft zwischen der Synagoge
und der Kirche dargestellt. Der Autor zeigt Sitz im Leben der johanneischen Gemeinschaft,
indem er den Einfluss der Polemik zwischen dem rabbinischen Judaismus und dem Chri-
stentum nach der Zerstérung des Tempels in Jerusalem auf den Inhalt der johanneischen
Texte untersucht. Die Analyse der judaistischen und christlichen Quellen zeigt eine Span-
nung, verursacht durch die Bemiihungen, die eigene Identitét zu festigen. Dies fithrt zum
fortschreitenden Auseinanderdriften der Wege der Synagoge und der Kirche. Im Artikel
werden Motive dieser Spaltung dargelegt sowie deren Bedeutung fiir den gegenwértigen
Dialog zwischen Judaismus und Christentum.

Schliisselworte: Polemik, Spaltung, johanneische Schriften, rabbinischer Judaismus.
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