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W deklaracji Nostra aetate (28 X 1965), ogloszonej przez Sobor Watykanski 11,
uwypuklono dwie przestanki, ktore najdobitniej przemawiaja za potrzeba reorien-
tacji stanowiska Kosciota katolickiego wzgledem Zydéw i judaizmu'. Pierwsza
dotyczy tozsamosci i samo$swiadomosci Kosciota i ma charakter teologiczny:
,,Zglebiajac tajemnice Kosciota, §wiety Sobor obecny pamigta o wigzi, ktora lud
Nowego Testamentu zespolony jest duchowo z plemieniem Abrahama. Kosciot
Chrystusowy uznaje bowiem, iz poczatki jego wiary i wybrania znajduja si¢ wedtug
Bozej tajemnicy zbawienia juz u Patriarchow, Mojzesza i Prorokow™.

Przestanke drugg stanowi wzglad na wielowiekowg histori¢ przesladowan
i cierpien, ktorych doznawali Zydzi: ,,Ko$ciot, ktory potepia wszelkie przeslado-
wania, przeciw jakimkolwiek ludziom zwrdcone, pomngc na wspolne z Zydami
dziedzictwo, optakuje — nie z pobudek politycznych, ale pod wptywem religijnej
milosci ewangelicznej — akty nienawisci, przesladowania, przejawy antysemityzmu,
ktore kiedykolwiek i przez kogokolwiek kierowane byly przeciwko Zydom™.

! Publikacje w jezyku polskim na temat rozmaitych aspektow problematyki dialogu chrze$-

cijansko-zydowskiego za lata 1945-2006 zostaty zebrane i usystematyzowane w trzech kolejnych
tomach wydanych przez Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego: M. Mikotajczyk, Bibliografia
dialogu chrzescijansko-zydowskiego w Polsce za lata 1945—1995 (seria: Kosciél a Zydzi i Judaizm
6), Warszawa: ATK 1997; tenze, Bibliografia dialogu chrzescijansko-zydowskiego w Polsce za lata
1996-2000 (seria: Kosciét a Zydzi i Judaizm 9), Warszawa: Wydawnictwo UKSW 2010; tenze,
Bibliografia dialogu chrzescijansko-zydowskiego w Polsce za lata 2001-2006 oraz Suplement do
bibliografii za lata 1945-2000 (seria: Kosciét a Zydzi i Judaizm 10), Warszawa: Wydawnictwo UKSW
2016. W indeksach rzeczowych i osobowych mozna bez trudu odnalez¢ szczegétowe wskazowki
bibliograficzne. W niniejszym tekscie poprzestaje na wskazaniu wybranych publikacji wlasnego
autorstwa.

2 Cyt. za: W. Chrostowski (zebr. i oprac.), Zydzi i judaizm w nauczaniu Jana Pawta IT 1978~
2005, Warszawa: Wydawnictwo Archidiecezji Warszawskiej 2005, s. 49.

3 Tamze, s. 50.
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W okresie potwiecza, ktdre uptyneto od ogloszenia deklaracji, stusznie uznane;j
za przelomowa, pojawito si¢ mnostwo publikacji na jej temat*. Rzecz w tym, ze ka-
tolicka teologia judaizmu wcale nie poczynita znaczacych postgpow, poniewaz gros
wysilku skierowano na praktyczne aspekty relacji Kosciota z Zydami i judaizmem.
Akcentujac i uzasadniajac potrzebe dialogu, na drugi plan zepchnigto postulowane
przez ojcow soborowych teologiczne przewartosciowanie samoswiadomosci Kos-
ciota, wynikajace z potrzeby zglgbiania jego ,,tajemnicy”.

DROGI I BEZDROZA RECEPCJI NOSTRA AETATE

Do dwoch powyzszych przestanek rychto dotaczono trzecia, o ktérej w sobo-
rowym dokumencie nie ma mowy, a mianowicie wzglad na panstwo Izrael®. Utwo-
rzone w maju 1948 roku, podczas promulgowania Nostra aetate liczyto niespetna
17 lat i weigz nie brakowalo gltosow, ze jest ono tworem przejsciowym, a wigc nie
przetrwa. Gdy po tzw. wojnie szesciodniowej w czerwcu 1967 roku Izrael wyraznie
umocnit swg pozycj¢ i znacznie powigkszyt stan posiadania, w nowym $wietle
ukazaty sie opinie, ze Zydzi nigdy nie beda mieli wlasnego panstwa, gdyz na tym
polega zastuzona kara, ktora ich dotkneta za spowodowanie $mierci Jezusa oraz
nieuznanie Go jako Mesjasza i Syna Bozego. ,,Zyd — wieczny tutacz” miat pozosta¢
na zawsze wymownym symbolem i ostrzezeniem przed dramatycznymi skutkami
odmowy udzielonej Bogu, ktory objawit siebie w Jezusie Chrystusie. Tymczasem
panstwo Izrael nie tylko przetrwalo, lecz wzmocnito si¢ na tyle, ze dawny poglad
musiat ustapi¢ miejsca nowemu dylematowi: skoro brak panstwowosci byt pojmo-
wany jako przejaw kary Bozej, to jak nalezy rozumiec i przedstawiac jej zaistnienie
i solidne okrzepniecie? Odpowiedzi szty w roznych kierunkach® i weigz daleko do
ich definitywnego rozstrzygnigcia.

4 Zob. M. Mikotajczyk, Problematyka deklaracji soborowej ,, Nostra aetate” w literaturze pol-
skiej. Bibliografia publikacji za lata 1965-2005, ,,Biuletyn Informacyjny Zaktadu Dialogu Katolicko-
-Judaistycznego” 17 (2012), nr 1-2 (13—14), s. 5-81.

5 W. Chrostowski, Nowe spojrzenie chrzescijanstwa na Zydow i judaizm — nowa teologia, w:
W. Chrostowski (red.), Zydzi i chrzescijanie w dialogu. Materiaty z Miedzynarodowego Kolokwium
Teologicznego w Krakowie=Tyricu, 24-27 IV 1988 (seria: Kosciol a Zydzi i Judaizm 3), Warszawa:
ATK 1992, s. 230-246; tenze, Zasadnicze aspekty reorientacji Kosciota wobec Zydow i judaizmu,
,,Collectanea Theologica” 60 (1990), nr 3, s. 19-30.

6 Zob. tenze, Panstwo Izrael — wyzwania i nadzieje, ,,Przeglad Powszechny” 106 (1989), nr 3,
s. 394-411.
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Nie wzmiankujac o panstwie Izrael ani o zydowskich roszczeniach do tery-
torium Palestyny’, deklaracja Nostra aetate, powolujac si¢ na List do Rzymian
11,28-29 oraz Konstytucje dogmatyczng o Kosciele Lumen gentium, odniosta
si¢ do sprzeciwu znacznej czesci Zyddéw wobec Jezusa Chrystusa i jego oredzia:
,,Wedtug $wiadectwa Pisma Swietego Jerozolima nie poznata czasu nawiedzenia
swego i wiekszo$¢ Zydow nie przyjeta Ewangelii, a nawet niemato spoéréd nich
przeciwstawialo sie jej rozpowszechnianiu. Niemniej, jak powiada Apostot, Zydzi
nadal ze wzgledu na swych przodkow sa bardzo drodzy Bogu, ktory nigdy nie
zatluje darow i powotania™®. Rozwiala tez watpliwosci dotyczace zbiorowej od-
powiedzialno$ci Zydow za $mieré¢ Jezusa Chrystusa: ,,A cho¢ wtadze zydowskie
wraz ze swoimi zwierzchnikami domagaty si¢ $mierci Chrystusa, jednakze to,
co popetniono podczas Jego meki, nie moze by¢ przypisane ani wszystkim bez
roznicy Zydom wowczas zyjacym, ani Zydom dzisiejszym. Chociaz Kosciot jest
nowym Ludem Bozym, nie nalezy przedstawia¢ Zydow jako odrzuconych ani jako
przekletych przez Boga, rzekomo na podstawie Pisma Swictego™

Obydwa powyzsze stwierdzenia teologiczne zostaty rychlo ukierunkowane
politycznie. Przezwyciezanie stereotypu ,,Zyda — wiecznego tutacza” wykorzy-
stywano nie tylko do potwierdzania zasadno$ci utworzenia i trwania Izraela, lecz
takze do uzasadniania jego roszczen do posiadania terenow zajetych w 1967 roku
i traktowanych w prawie migdzynarodowym jako terytoria okupowane. Nasilata
si¢ tez presja, by Stolica Apostolska uznata de iure, a nie tylko de facto, panstwo
Izrael i nawigzata z nim stosunki dyplomatyczne. Mimo ze nie spetniono wszystkich
wymaganych warunkéw, 30 grudnia 1993 roku podpisano tzw. Porozumienie Pod-
stawowe potwierdzajace nawigzanie wzajemnych stosunkow dyplomatycznych'.
Wage tego wydarzenia Jan Pawet II ujal i uwypuklit nastgpujaco: ,,Szczegolny
charakter stosunkow miedzy Panstwem Izrael a Stolicg Apostolska wigze si¢ z nie-
powtarzalnym charakterem tej Ziemi, ku ktorej kierujg si¢ spojrzenia wigkszosci
wierzacych — Zydow, chrzescijan, muzutmanéw z calego $wiata. Ziemia ta stala
si¢ Swieta, poniewaz na niej objawit si¢ ludziom jedyny Bég. Ten fakt wycisnal na
niej niezatarte pietno i pozostaje ona zroédtem inspiracji dla tych, ktérzy moga ja
odwiedzi¢ jako pielgrzymi”". Gdy wzajemne relacje Stolicy Apostolskiej i [zraela

7 Na ich temat zob. tenze, Ziemia Izraela w ekonomii zbawienia i swiadomosci zydowskiej,

~Ateneum Kaptanskie” 82 (1990), nr 1, s. 63-76.

8 W. Chrostowski (zebr. i oprac.), Zydzi i judaizm w nauczaniu Jana Pawta I1, s. 49-50.
Tamze, s. 50; zob. W. Chrostowski, Odpowiedzialnos¢ za smier¢ Chrystusa, ,,Ateneum
Kaptanskie” 82 (1990), nr 2, s. 222-241; tenze, ,, Czyz Bog odrzucit lud swoj?” (Rz 11,1). Refleksja
biblijno-teologiczna, ,,Collectanea Theologica” 75 (2015), nr 2, s. 39-56.

10" Zob. przemowienie Jana Pawta 11 wygloszone 15 stycznia 1994 roku na spotkaniu nowo-
rocznym z korpusem dyplomatycznym akredytowanym przy Stolicy Apostolskiej w: W. Chrostowski
(zebr. i oprac.), Zydzi i judaizm w nauczaniu Jana Pawla II, s. 211.

1" Z przemowienia wygloszonego 29 wrzesnia 1994 roku w Castel Gandolfo podczas audiencji
dla pierwszego ambasadora Panstwa Izrael przy Stolicy Apostolskiej, W. Chrostowski (zebr. i oprac.),

9
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doczekaty si¢ unormowania, ustalo przywolywanie stereotypu ,,Zyda — wiecznego
tutacza”, pojawity si¢ natomiast — i nasilaly — tendencje do uczynienia z Ko$ciota
sojusznika wspierajacego polityke i dziatania podejmowane przez Izrael.

W tych okolicznosciach obie wskazane przestanki reorientacji Kosciota wobec
Zydow i judaizmu zostaty znaczaco ukierunkowane. Potepienie wszelkich aktow
antysemityzmu sprowadzano do mocnego uwypuklania Szoah. Mnozylty sie gto-
sy, nie tylko po stronie zydowskiej, lecz i chrzescijanskiej, aby masowa zagltade
Zydéw dokonang przez niemieckich narodowych socjalistow traktowaé jako apo-
geum i erupcj¢ chrzescijanskiego ,,nauczania pogardy”. Nakreslano lini¢ prosta
prowadzacg od polemik z Zydami w Nowym Testamencie oraz prowadzonych
przez Ojcow Kosciota i pisarzy wezesnochrzescijanskich do fizycznej ekstermina-
cji narodu zydowskiego w obozach zagtady, ktorych symbolem jest Auschwitz'2.
Niepotrzebna oraz dla wielu niewygodna stata si¢ refleksja na temat rzeczywistych
przyczyn, poczatkow i natury narodowego socjalizmu, a takze zestawianie go z ko-
munizmem". Stronigc od rzetelnej retrospekeji historii, oskarzano Kosciot katolicki,
a takze Boga, ze ,,milczal”, ,,byl nieobecny” badz ,,umart”. Obarczanie Kosciota
odpowiedzialno$cig za Szoah pod wieloma wzgledami przypominato obarczanie
Zydéw odpowiedzialnoécig za $mier¢ Jezusa Chrystusa, gdyz w obu przypadkach
zarzucana wina miata charakter i zasigg zbiorowy.

Podobny los spotkat tez zasadniczg przestanke teologiczna, ktora legta u pod-
staw przewarto$ciowania spojrzenia Kosciota na Zydow i judaizm. Ilustracje niepo-
rozumien i przeinaczen, do ktérych doszto, stanowi zamieszanie wokot fragmentu
przemoéwienia Jana Pawta 11 wygloszonego 13 kwietnia 1986 roku w rzymskiej
Synagodze Wigkszej. Eksponujac perspektywe teologiczna, papiez powiedziat:
,,Kosciol Chrystusowy odkrywa swoja «wiez» z judaizmem, «wglebiajac si¢ we
wlasng tajemnice» (Nostra aetate 4). Religia zydowska nie jest dla naszej religii
«zewnetrznay, lecz w pewien sposodb «wewngtrznay. Mamy zatem z nig relacje,
jakich nie mamy z zadng inng religig. Jestescie naszymi umitowanymi bra¢mi
1 w pewien sposob, mozna by powiedzie¢, naszymi starszymi braémi’'4,

W polskim wydaniu ,,L.’Osservatore Romano”, zawierajacym oficjalng wersje
papieskich tekstow, druga cze¢s¢ tego fragmentu zamieszczono w innym brzmieniu:
»Religia zydowska nie jest dla naszej religii rzeczywistoscig zewnetrzna, lecz czyms
wewnetrznym. Stosunek do niej jest inny anizeli do jakiejkolwiek innej religii.
Jestescie naszymi umitowanymi bra¢mi i — mozna powiedzie¢ — naszymi starszy-

Zydzi i judaizm w nauczaniu Jana Pawla II, s. 219.

12 W takim kontekscie w latach 90. XX wieku byta nakr¢cana i nagtasniana kontrowersja wokot
obecnosci siostr karmelitanek w poblizu bytego obozu zaglady Auschwitz I w O$wigcimiu (zob. np.
W. Chrostowski, Dialog w cieniu Auschwitz, Warszawa: Vocatio 1999).

13 Tenze, Teologia po Auschwitz i Gulagu, w: tenze (zebr. i oprac.), Auschwitz — oczyszczanie
pamieci (seria: Biblioteka Dialogu 5), Warszawa: Vocatio 2001, s. 225-240.

4 Tenze, Zydzi i judaizm w nauczaniu Jana Pawta II, s. 109.
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mi braémi”'*. Ta na pozor niewielka i przez pewien okres niezauwazona zmiana
miata — i nadal ma — olbrzymie konsekwencje teologiczne. Gdy wielokrotnie sta-
ratem si¢ wyjasnia¢, na czym polega i do czego prowadzi, ponawiane wyjasnienia
natrafialy, gtownie w §rodowisku tzw. Kosciota otwartego, na mur sprzeciwow,
a nawet wrogosci'®. Kiedy wyglaszanie i mnozenie niesprawiedliwych oskarzen!”
stawalo si¢ coraz bardziej niezno$ne, napisatem list do ks. Adama Bonieckiego,
ktory w latach 80. XX wieku penit funkcj¢ redaktora naczelnego polskiego wyda-
nia,,[’Osservatore Romano”, proszac o zajecie stanowiska w sprawie wlasciwego
brzmienia polskiego przektadu stéw Jana Pawta Il wypowiedzianych w synagodze
rzymskiej. Oto odpowiedz, ktora nadeszta 6 maja 2009 roku: ,,Korzystam tez z oka-
zji, by wyjasni¢ dotyczacy mnie szczegol, mianowicie opuszczenie w przektadzie
polskiego wydania OR stow «w pewnym sensie» (,,Siete i nostri fratelli prediletti
e, in un certo modo, si potrebbe dire i nostri fratelli maggiori”). Oczywiscie, moze
mi Ksigdz Profesor wierzy¢ lub nie, ale daj¢ kaptanskie stowo, ze nie byto to zadne
celowe dziatanie. Zachodze w glowe, jakim cudem mogto to si¢ sta¢, bo thumacze-
nia sprawdzali$my zwykle do$¢ starannie. Mogto by¢ tak, ze otrzymatem (zawsze
otrzymywatem) fragmenty przemoéwienia napisane po polsku przez Papieza, by
do tekstu napisanego po polsku nie dochodzi¢ przez ttumaczenie z thumaczenia.
Jednak takze wtedy, gdy w papieskim maszynopisie brakowalo czegos, co byto
w tekscie oficjalnym — uzupetnialiSmy. Papiez dawat swoje teksty ekspertom z danej
dziedziny do przejrzenia i oni czasem nanosili poprawki. Moglo si¢ zdarzy¢, ze
«wklejajaey polski fragment, ktory wyszedt spod reki JP 11, przeoczylismy dopisane
do wloskiego tekstu nieszczegsne «in un certo modo». Dokumentacja wszystkich
numerow bylta do$¢ dtugo przechowywana w archiwum «L’Osservatorey, ale nie-
stety zostata zniszczona, bo nie bylo miejsca na jej przechowywanie. Sadze, ze
polskie (autorskie w najscislejszym znaczeniu) fragmenty przemowien JP 11 sg
gdzies w Sekretariacie Stanu, ale nie probowatem ich szukaé, bo w istocie rzeczy
nie ma to znaczenia. Stowa «in un certo modo» zostaty w opublikowanym przeze
mnie przektadzie opuszczone i za to odpowiadam. Moje zapewnienia o przypad-
kowosci tego opuszczenia mozna przyjac¢ lub nie, a ja musze si¢ z tym pogodzic”.

15 L’Osservatore Romano” (wyd. polskie) 4 (1986), s. 78; zob. W. Chrostowski, R. Rubinkie-
wicz (zebr. i oprac.), Zydzi i judaizm w dokumentach Kosciola i nauczaniu Jana Pawla II (1965-1989)
(seria: Kosci6l a Zydzi i Judaizm 1), Warszawa: ATK 1990, s. 165.

16 Zob. np. polemike ze Z. Nosowskim i ks. A. Wierzbickim w: W. Chrostowski, Jan Pawel IT
w synagodze, ,Jdziemy” 17 (2009) z 26.04., s. 39; tenze, Zydzi — chrzescijanie: wymuszanie pierw-
szenstwa, ,,Jdziemy” 46 (2009) z 15.11., s. 38-39.

17 Okazja do nich stato si¢ zwtaszcza opublikowanie ksiazki Kosciol, Zydzi, Polska. Z ksiedzem
profesorem Waldemarem Chrostowskim rozmawiajq Grzegorz Gorny i Rafal Tichy, Warszawa: Fron-
da 2009; zob. np. J. Zycinski, ,,Gazeta Wyborcza” 74 (2009) z 18-19.03., s. 16-17; K. Wisniewska,
,.Gazeta Wyborcza” 74 (2009) z 18-19.03., s. 17; taz, ,,Gazeta Wyborcza” 80 (2009) z 4-5.04., s. 29;
M. Zajac, ,, Tygodnik Powszechny” 18 (2009) z 3.05., s. 27-28.
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Uczciwa odpowiedz ks. Adama Bonieckiego rzuca cenne $wiatlo na proces
powstawania i publikowania wypowiedzi Jana Pawtla II. Usprawiedliwia rowniez
i uzasadnia obowigzek respektowania i upowszechniania poprawnej wersji papie-
skiego nauczania na temat Zydéw i ich religii. Jest to warunek wypracowywania
solidnej katolickiej teologii judaizmu'®, ktéra nigdy nie powinna ulega¢ rygorom
jakiejkolwiek poprawnosci polityczne;j.

Nacisk na eksponowanie Szoah i1 panstwa Izrael znacznie ostabit i sttumit
refleksje o profilu specyficznie teologicznym. Istnieje zatem przeswiadczenie,
ze skoro definitywnie dzieli nas osoba i misja Jezusa Chrystusa, zatem we wza-
jemnych kontaktach, by ich nie zaognia¢, trzeba unika¢ problematyki chrystolo-
gicznej, a przede wszystkim refleksji nad Nowym Testamentem. Bagatelizowany
lub nieznany jest fakt, ze wyznawcy judaizmu rabinicznego majg zakaz czytania
Nowego Testamentu, a nawet posiadania go w swoich domach, wskutek czego
obustronna refleksja nad nim jest zjawiskiem rzadkim i ogranicza si¢ jedynie do
waskich kregow akademickich. Polem konfrontacji jest natomiast pierwsza cz¢s¢
Biblii chrzescijanskiej, czyli Stary Testament oraz kwestia jego chrystologicznego
czytania i objasniania. Wsrod zydowskich publikacji na temat Starego Testamentu
istotng rol¢ odgrywaja takie, ktore majg charakter polemiczny wobec chrzescijan-
stwa, a ich celem jest zwalczanie chrzescijanskiej wyktadni starotestamentowych
ksigg $wietych®.

USTALENIE POKREWIENSTWA

Nasuwa si¢ pytanie: jakie sa fundamentalne przestanki, na ktorych powinna
si¢ opierac katolicka teologia judaizmu? Pojawiajg si¢ glosy, réwniez w Kosciele,
ze jej potrzeba i kierunki wynikaja przede wszystkim ze spotkania kultur i religii,
ktore w naszych czasach stato si¢ dynamiczne jak nigdy dotad. Oznaczaloby to, ze
refleksja na temat katolickiej teologii judaizmu powinna towarzyszy¢ prowadzeniu
dialogu z Zydami. Ale to podejscie czesto skutkuje rozmaitymi odmianami syn-
kretyzmu oraz politycznej poprawnosci, prowadzac do nieuprawnionych, powierz-
chownych i fatszywych wnioskow. Wtasciwego rozwigzania trzeba szukaé gdzie
indziej, a mianowicie we wnetrzu wiary i teologii Ko$ciota. Wiasnie takie podejscie
postuluje soborowa deklaracja Nostra aetate, podkreslajac, ze ,religia zydowska

18 W. Chrostowski, Drogi i bezdroza chrzescijanskiej teologii judaizmu, ,,Fronda” 13/14 (1998),
s. 414-433.

1 Temu celowi stuzy dziatalno$¢ zarzadzanej z USA miedzynarodowej organizacji Outreach
Judaism; zob. np. Rabbi Tovia Singer, Let s get Biblical. Why Doesn t Judaism Accept the Christian
Messiah? In memory of Rabbi Dr. Leon Katz, New Expanded Edition, ,,Outreach Judaism” 1-2 (2014).
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nie jest dla naszej religii «zewnetrznay, lecz w pewien sposob «wewngtrznay”.
Skoro tak, wypracowywanie poprawnej i zdrowej teologii judaizmu jest potrzebne
katolikom jako element wtasnej samo$wiadomosci.

Poczynajac od I wieku, istniejg dwie religie wyroste na wspolnej glebie wiary
i poboznosci biblijnego Izraela®. Oprocz wspdlnego rodowodu, aczy je to, ze
przez prawie dwa tysigclecia zgodnie wspoldziataty we wzajemnym oddalaniu sie
od siebie i poglebianiu obustronnych podziatow. Skoro Jan Pawet 11, pierwszy raz
w historii chrzescijanstwa (!), nazwat wyznawcow judaizmu, bo do nich zwracat
sie¢ w rzymskiej synagodze, ,,w pewien sposob” naszymi ,,starszymi braémi”, jego
stowa nie powinny by¢ punktem dojscia, lecz punktem wyjscia solidnej katolickiej
refleksji teologicznej?.

Pierwszym zadaniem jest poprawne odniesienie chrzescijanstwa i judaizmu
rabinicznego do religii biblijnego Izraela. Jej poczatki siegaja patriarchy Abraha-
ma, czczonego przez wyznawcdw judaizmu i chrzescijan jako ,,0jca w wierze”.
Powotanie Abrahama (Rdz 12,1-8) zapoczatkowato postuszenstwo wiary w jedy-
nego Boga, ktorego spadkobiercami i kontynuatorami stali si¢ patriarchowie [zaak
i Jakub oraz dwunastu synow Jakuba i ich potomkowie. Nowy przetom wyznaczyto
powolanie Mojzesza i wyprowadzenie hebrajskich niewolnikow z Egiptu, ktore
stato si¢ wydarzeniem zatozycielskim Izraela jako ludu Bozego wybrania.

Na tym gruncie ksztaltowata sig religia biblijnego Izracla. Wazny przetom w jej
dziejach stanowito wybudowanie okoto 950 roku przed Chr., za panowania kréla
Salomona, Swiatyni Jerozolimskiej, zburzonej w 586 roku przed Chr. przez Babilon-
czykow. Ten okres w historiografii zydowskiej jest okreslany jako ,,okres Pierwszej
Swiatyni” (Ha-Bait ha-Rison). Po powrocie z wygnania zakonczonego w 539 roku
przed Chr. $wigtynia zostata odbudowana i poswigcona, po czym przetrwata do 70
roku po Chr., czyli do czasu, gdy zburzyli ja Rzymianie. Ten okres historiografia
zydowska okresla mianem ,,okresu Drugiej Swiatyni” (Ha-Bait ha-Seni)?. Pokry-
wa si¢ on z wytonieniem judaizmu jako nowego etapu religii biblijnego Izraela.
Jezus Chrystus zyt i nauczat w obrgbie owego judaizmu, ktory w Jego czasach byt
zjawiskiem wielopostaciowym (faryzeusze, saduceusze, essenczycy, zeloci itd.)?.
Formuta ,,Kto spotyka Jezusa Chrystusa, spotyka judaizm”, podj¢ta w nauczaniu

20 Zob. np. H. Shanks (red. wyd. oryg.), Chrzescijanstwo a judaizm rabiniczny. Historia poczqt-
kow oraz wezesnego rozwoju (seria: Podreczniki Biblijne 2), thum. i red. W. Chrostowski, Warszawa:
Vocatio 2013, 2016.

2 Por. W. Chrostowski, Czy jest potrzebna nowa chrzescijariska teologia judaizmu?, ,,Collec-
tanea Theologica” 69 (1999), nr 2, s. 11-36.

2 Tenze, Trzecia Swigtynia — utopia czy czas na odbudowe, w: tenze, Trzecia Swigtynia w Je-
rozolimie i inne studia (seria: Rozprawy i Studia Biblijne 44), Warszawa: Vocatio 2012, s. 15-37.

3 Tenze, Zydowskos¢ Jezusa, ,,Collectanea Theologica” 63 (1993), nr 2, s. 45-60; tenze, Zydzi
i religia zydowska a Maryja Matka Jezusa, ,,Salvatoris Mater” 2 (2000), nr 1, s. 215-233; tenze, Zydzi
i religia zydowska a Jezus Chrystus, ,,Ateneum Kaptanskie” 136 (2001), nr 1, s. 7-21.
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Jana Pawtla II, oznacza konieczno$¢ wszechstronnego poznawania tej fazy religii
biblijnego Izraela, stanowigcej kontekst zycia i nauczania Jezusa.

Nasi ,,0jcowie w wierze” to Izrael jako lud Bozego wybrania, ktory przyjat
obietnice dane Abrahamowi, byl §wiadkiem Boga w starozytnym $wiecie po-
ganskim, a takze powiernikiem obietnic Bozych, wérdd nich oczekiwan i nadziei
mesjanskich. Podejmujac i kontynuujac spojrzenie obecne w poznych ksiggach
Starego Testamentu, rozdziat 11 Listu do Hebrajczykow glosi pochwate ,,0jcow”.
Autor Listu kofczy konkluzja: ,,A ci wszyscy, chociaz ze wzgledu na swa wiare
stali si¢ godni pochwaty, nie otrzymali przyrzeczonej obietnicy, gdyz Bog, ktory
nam lepszy los zgotowatl, nie chciat, aby oni doszli do doskonatosci bez nas”
(11,39-40). Tradycja prawostawna, wyrazajac prawdg o ,,ojcach w wierze”, mowi
o nich: $w. Abraham, $w. Izaak, §w. Jakub, $w. Mojzesz, §w. Hiob, $w. Izajasz...
Ta $wiadomos$¢ powinna by¢ obecna i zywa rowniez w tradycji katolickiej*. Bo-
haterowie wiary Starego Testamentu nie sg wytaczng wlasnoscig Izraela ,,wedlug
ciala”, lecz przynaleza rowniez i stanowig podwaliny Kosciota.

Na glebie religii biblijnego Izraela i w jej obrebie dokonata si¢ doglebna pola-
ryzacja. Jedni wyznawcy judaizmu powiedzieli Jezusowi ,,tak”, wyznajac Go joko
Mesjasza i Pana, natomiast inni powiedzieli ,,nie”, wystepujac przeciw Jezusowi,
a nastgpnie przeciw Jego wyznawcom?. W takich okoliczno$ciach narodzity sie
chrzescijanstwo 1 judaizm rabiniczny, ktory — podobnie jak chrzescijanstwo — sta-
nowi kontynuacje religii biblijnego Izraela, a zarazem nowos$¢ wobec niej. Absur-
dem bytoby twierdzenie, ze wyznawcy obu religii jednakowo maja racje. Sedno
napie¢ wynikajacych z przyjecia badz nieprzyjecia Jezusa jako Mesjasza dobitnie
wyrazit Pawet w 2 Liscie do Koryntian: ,,Ten, ktorego glositem wam ja i Sylwan,
i Tymoteusz, nie byt «tak» i «nie», lecz dokonato si¢ w Nim «tak». Albowiem ile
tylko obietnic Bozych, wszystkie sg «tak» w Nim” (1,19-20).

Odmowa tych Zydow, ktorzy nie uznali Jezusa Chrystusa oraz sprzeciwiali
si¢ Jego wyznawcom, posuwajac si¢ do ich przesladowan i denuncjacji u wladz
rzymskich, przybrata na sile po zburzeniu Swiatyni Jerozolimskiej. Pod kierun-
kiem rabinow, rekrutujacych sie¢ ze srodowiska faryzeuszy?, po roku 70 dokonano
glebokiej i wszechstronnej przebudowy zydowskiego zycia religijnego. Swigtynia
zostata zastgpiona przez synagogi, sktadanie krwawych ofiar zastapiono czytaniem
irozwazaniem Tory, a kaptanoéw zastapili rabini. To oni posiedli najwyzszy autorytet
w objasnianiu Tory i na bazie ich rozstrzygniec¢, skodyfikowanych okoto 220 roku
w Misznie oraz okoto 400 roku w Talmudzie Palestynskim i okoto 500 roku w Tal-

2 Tenze, Chrzescijanin a Stary Testament, w: tenze, Asyryjska diaspora Izraelitéw i inne studia
(seria: Rozprawy i Studia Biblijne 10), Warszawa: Vocatio 2003, s. 129-150.

3 Tenze, Czy Zydzi , nie podobajg sie Bogu i sq wrodzy wszystkim ludziom” (1 Tes 2,15)?
Niewiara w Jezusa Chrystusa a wrogos¢ wobec Niego i Jego wyznawcow, ,,Collectanea Theologica”
70 (2000), nr 2, s. 47-68.

% Tenze, Rabini zydowscy — prehistoria i poczqtki, ,,Przeglad Powszechny” 104 (1987), nr 9,
s.277-294.



www.czasopisma.pan.pl (g iN www.journals.pan.pl

KU KATOLICKIEJ TEOLOGII JUDAIZMU 193

mudzie Babilonskim?’, nieustannie aktualizowanych i rozwijanych, ksztattowata
si¢ nowa forma zycia zydowskiego. Zapoczatkowana w I wieku, istnieje do dzisiaj
i nosi nazwe judaizmu rabinicznego albo talmudycznego. Partnerami chrzescijan
w dialogu nie sg wyznawcy judaizmu biblijnego, bo ci przeszli do historii, lecz
wyznawcy judaizmu rabinicznego.

Nasuwa si¢ wigc pytanie: czy mozemy ich postrzegac jako naszych ,,starszych
braci”*? Szukajac odpowiedzi, postawmy najpierw inne pytanie: czy Piotr i po-
zostali apostolowie oraz Pawet i pierwsze pokolenie chrzes$cijan zydowskiego po-
chodzenia nazwaliby ,,starszymi bra¢mi” tych swoich zydowskich rodakow, ktorzy
w Jezusa nie uwierzyli? Odpowiedz jest jednoznaczna: nie! Zatem rowniez chrzes-
cijanie jako wyznawcy Jezusa Chrystusa i spadkobiercy wiary apostolskiej nie
moga bezwarunkowo upatrywac swoich ,,starszych braci” w wyznawcach judaizmu
rabinicznego. Po pierwsze, oznaczatoby to wydziedziczenie chrzescijan z religii
biblijnego Izraela, sugerujace, ze Stary Testament jest wylaczng wlasnoscig judai-
zmu rabinicznego. Po drugie, judaizm rabiniczny jest zjawiskiem chronologicznie
poOzniejszym niz chrzescijanstwo, uksztaltowanym w konfrontacji i sprzeciwie
wobec wiary w Jezusa Chrystusa®, co znalazlo wyraz w jego interpretacji Pisma®.

Przywilej ,,starszenstwa” ma jednak miejsce w obregbie chrzescijanstwa. Gdy
w czasach apostolskich i pdzniejszych coraz wigcej wiernych pochodzenia po-
ganskiego przylaczato si¢ do zydowskich wyznawcow Jezusa Chrystusa, wtedy
,,starszymi bra¢mi” chrzescijan rekrutujacych si¢ sposrod ,,narodow”, czyli pogan,
stali si¢ wlasnie chrzescijanie pochodzenia zydowskiego. Apostol Pawet dobitnie
podkreslat ich uprzywilejowane miejsce, tak samo jak mocne zakorzenienie wiary
w Jezusa Chrystusa w religii i poboznosci Izraela’!. W liczacej prawie dwa tysia-
ce lat historii chrzescijanstwa ta §wiadomos$¢, na skutek ogromnych sukcesow
ewangelizacji nie-Zydéw, bywata spychana na daleki plan albo w ogdle pomijana.
Jednak nieliczni chrze$cijanie zydowskiego pochodzenia, ,,starsi bracia” dominuja-
cej liczby pozostatych chrzescijan, sg ogniwem, ktore mocno taczy nas ze Starym

27 Tenze, Zapisy ustnej Tradycji klasycznego judaizmu, ,,Przeglad Powszechny” 104 (1987),
nr 6, s. 331-347; tenze, Judaizm rabiniczny miedzy Miszng a Talmudem Babilonskim, ,,Przeglad
Powszechny” 104 (1987), nr 10, s. 43-58.

% Tenze, Zydzi jako , starsi bracia” chrzescijan. Markowi Nowakowi OP w odpowiedzi, w:
K. Pilarczyk (red.), Zydzi i judaizm we wspélczesnych badaniach polskich, t. 5 (Suplement nr 4 do
»Studia Judaica”), Krakéw: Ksiggarnia Akademicka 2010, s. 345-360.

» Tenze, Rabiniczny wizerunek Jezusa i chrzescijarstwa w kontekscie dialogu Kosciota z Zy-
dami i judaizmem, w: K. Pilarczyk, A. Mrozek (red.), Jezus i chrzescijanie w zZrédtach rabinicznych.
Perspektywa historyczna, spoleczna, religijna i dialogowa, ,,Estetyka i Krytyka” 3 (2012), s. 341-357.

30 Tenze, Czy judaizm jest religiq Starego Testamentu?, w: M. Skierkowski (red.), Chrzescijani-
stwo w kontekscie judaizmu i islamu (seria: Lumen Fidei 2), Warszawa: Adam 2003, s. 67-85; tenze,
Ksiega Kaptanska w judaizmie rabinicznym, ,,Collectanea Theologica” 80 (2010), nr 4, s. 33-66.

31 Obszernie na ten temat: tenze, Migdzy Synagogq a Kosciolem. Dzieje sw. Pawla, Krakow—
Zabki: Wydawnictwo M—Apostolicum 2015.
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Testamentem i potwierdza, ze wyznawanie Chrystusa miesci si¢ w obrebie religii
Izraela niepoddanej rabinicznej obrébce i restrykcjom?2.

W ciagu wiekow, gdy liczba chrzescijan zydowskiego pochodzenia propor-
cjonalnie malata, chrzescijanstwo, obejmujac coraz wigcej pogan, coraz mocniej
kontrastowato z religig Zydow. Chrzescijanstwo i judaizm rozwijaty si¢ rownolegle,
a wspolny fundament biblijnego Izraela, zamiast je taczy¢, stawal si¢ przedmiotem
zawlaszczania 1 konfliktow. Poczynajac od IV wieku, dominujaca pozycja chrzes-
cijan odwrdcila sytuacje z trzech pierwszych stuleci, gdy ksztalt wzajemnej koeg-
zystencji nadawali wyznawcy judaizmu, ktorych nie obejmowaly przesladowania
religijne ze strony wtadz rzymskich. Jest prawda, Ze rosnaca przewaga chrzescijan
bywata dla Zydéw dramatyczna i bolesna, zapisujac w historii Ko$ciota mroczne
karty krzywd i przesladowan, ale gdy nadarzaly si¢ okazje, np. podczas rewolucji
francuskiej czy bolszewickiej, Zydzi nie pozostawali chrzescijanom dtuzni.

Majac na uwadze genezg 1 nature judaizmu rabinicznego, jego wyznawcy
,,W pewien sposob” sa naszymi ,,starszymi bra¢mi”, bo — podobnie jak chrzescija-
nie zydowskiego pochodzenia — sg specyficznie zakorzenieni w religii biblijnego
Izraela. Nawet ich odmowa uznania Jezusa jako Mesjasza i Pana ma dla chrzescijan
wymiar paradygmatyczny: jest swoistym obrazem i odzwierciedleniem odmowy,
z jaka spotyka si¢ On takze ze strony swoich wyznawcow, gdy ich zycie i poste-
powanie razaco odbiega od zasad Ewangelii.

Wypowiedz Jana Pawta I w synagodze rzymskiej wpisata si¢ w ciag wysit-
kow Kosciota, by potozy¢ kres wielowiekowej spirali obustronnych stereotypow
1 wrogosci. Papiez zwrdcit sie¢ do wyznawcow judaizmu jako naszych ,,umitowa-
nych” braci, co jest nie mniej rewolucyjne niz nazwanie ich ,,starszymi” bra¢mi.
Chodzi bowiem nie tyle o emocje, ile o skuteczng napraw¢ wzajemnych relacji,
motywowang $wiadomos$cia zobowigzan plynacych z przykazania mitosci Boga
i blizniego. Wskazanie na ,,starszenstwo” wyznawcoOw judaizmu oznacza nowe
1 wazne dowartosciowanie ich zakorzenienia w wierze biblijnego Izraela i zwig-
zanymi z nig przywilejami, co Pawel uwypuklit w Liscie do Rzymian: ,,Pytam
wiec: Czyz Bog odrzucil lud swéj? Zadng miarg [...]. Nie odrzucit Bog swego
ludu, ktory wybrat przed wiekami” (Rz 11,1-2). Wybranie Izraela trwa, poniewaz
Bog jest wierny sobie i swoim obietnicom, a ten przywilej ma kluczowe znaczenie
dla naszych wzajemnych relacji. To dzigki niemu ,,Kosciot Chrystusowy odkrywa
wiez taczacag go z judaizmem” (Nostra aetate 4).

32 Chrzescijanie zydowskiego pochodzenia sg postrzegani i traktowani niechetnie przez wyznaw-
cow judaizmu rabinicznego, §wiadcza bowiem, iz nie jest prawda, ze Zydzi nie moga zaakceptowac
chrzescijanstwa jako swojej religii.
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DROGOWSKAZY KARD. JOZEFA RATZINGERA/BENEDYKTA XVI

O ile Jan Pawet II dat zasadnicze impulsy i wytyczyt kierunek relacji Kosciota
z Zydami i judaizmem, o tyle Benedykt XVI wni6st znaczacy wktad w ich teolo-
giczne uzasadnienie i doprecyzowanie. Na tak solidnym gruncie mozna budowac
poprawna katolicka teologi¢ judaizmu. Wypowiedzi Benedykta XVI, w liczbie
okoto 70, do przedstawicieli wspolnot zydowskich, a takze na temat Zydéw i ju-
daizmu nie doczekaly sie, jak dotad, catosciowego zebrania i opracowania®. Cenne
inspiracje dla gltebszego przemyslenia tej problematyki znajdujemy w trylogii Jezus
z Nazaretu**. Natrafiamy w niej na pie¢ istotnych aspektow katolickiej teologii ju-
daizmu: sprawg niezbywalnej wartosci Starego Testamentu, wzglad na uniwersalng
misje Izraela, kwestie odpowiedzialno$ci Zydow za $mieré Jezusa Chrystusa, skutki
zydowskiej odmowy uznania Jezusa za Mesjasza oraz kwesti¢ aktualnego statusu
Izraela jako ludu Bozego wybrania.

1. Podkreslanie wartos$ci Starego Testamentu dochodzi do glosu w wielu
miejscach refleksji Benedykta XVI. Rozwazajac wydarzenia, ktore poprzedzity
narodziny Jezusa, tak jak zostaly przedstawione w Ewangelii wedtug $w. Lukasza,
rozwija znaczenie stow greckich ,,Raduj si¢” skierowanych do Maryi: ,,A przeciez
jest to jednoczesnie stowo, ktore zostato zaczerpnigte ze Starego Testamentu i sta-
nowi doskonaly wyraz ciagglosci biblijnej historii zbawienia”3.

W rozdziale 3 czgsci 1, opatrzonym tytutem Ewangelia o Krolestwie Bozym,
czytamy: ,,Jak cate przepowiadanie Jezusa, tak tez zwiastowanie panowania Bo-
zego, ma swe korzenie w Starym Testamencie, czytanym przez Niego — w jego
narastajagcym dynamizmie, od poczatkow zwigzanych z Abrahamem az po Jego
wlasng godzing — jako catosc, ktora — zwlaszcza gdy wezmiemy pod uwagg catosc
tego dynamizmu — prowadzi wprost do Jezusa™*.

Nawigzujac dialog z wyznawcami judaizmu rabinicznego, nie wolno ulegac
sugestiom, ze Stary Testament jest tylko ich wtasnoscia, do ktérej my, chrzescijanie,
uzurpujemy sobie podobne prawa. Pierwsza czes¢ Biblii chrzescijanskiej otrzy-
mali$my nie od rabindw, lecz od Jezusa Chrystusa, za$ w lekturze ksiag swigtych
polegamy na Jego interpretacji i wyktadni. Rzecz w tym, ze ,,Jezus byl «prawdzi-
wym Izraelita» (por. J. 1,47), a jednoczesnie — w sensie wewngtrznego dynamizmu

33 Na temat wypowiedzi w pierwszym okresie pontyfikatu zob. W. Chrostowski, Zydzi i judaizm
w nauczaniu Benedykta XVI, ,,Collectanea Theologica” 76 (2006), nr 2, s. 29-50.

3 J. Ratzinger/Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, cz. 1, Od chrztu w Jordanie do Przemienie-
nia, Krakow: Wydawnictwo M 2007; tenze, Jezus z Nazaretu, cz. 2, Od wjazdu do Jerozolimy do
Zmartwychwstania, Kielce: Jednos$¢ 2011; tenze, Jezus z Nazaretu. Dziecinstwo, Krakow: Znak 2012
(catos¢ przetozyt Wiestaw Szymona OP).

3 Tenze, Jezus z Nazaretu. Dzieciristwo, s. 43.

3 Tenze, Jezus z Nazaretu, cz. 1, s. 38.
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Jego obietnic — wyszedt poza judaizm™. Lecz to ,,wyjscie” jest gteboko zakorze-
nione w wierze i poboznosci Starego Testamentu, co podjeli i rozwineli autorzy
Nowego Testamentu. W nawiazaniu do Mateuszowej ,,Ewangelii dziecinstwa”
Benedykt XVI podkreslit: ,,Najpierw ewangelista mowi, ze wszystko dzieje sie
tak, jak przepowiedziato Pismo. Jest to jeden z elementow podstawowej struktury
jego Ewangelii: dostarczanie «dowodu z Pism» dla wszystkich najwazniejszych
wydarzen, wykazywanie, ze stowa Pisma oczekiwaty tych wydarzen i przygotowaty
je od wewnatrz. W ten sposob Mateusz pokazuje, ze w historii Jezusa stare stowa
staja si¢ rzeczywistoscia. Jednoczesnie pokazuje, ze historia Jezusa jest prawdziwa,
to znaczy, ze wywodzi si¢ ze slow Pisma, jest przez nie podtrzymywana i z nich
utkana’®.

To samo dotyczy pozostatych Ewangelii kanonicznych, co wida¢ na przykta-
dzie Ewangelii wedtug $w. Jana: ,,Cata Ewangelia Jana, takze jednak Ewangelie
synoptyczne i cala literatura nowotestamentalna, wiar¢ w Jezusa uzasadnia tym,
ze w Nim zbiegaja si¢ wszystkie watki Pisma; ze w Nim ukazuje si¢ w petni sens
catego Pisma — to, czego wszyscy oczekuja, do czego wszystko sie odnosi”™.

Pierwsza czgs$¢ trylogii Jezus z Nazaretu zamyka rozdziat opatrzony tytutem
Jezus mowi o sobie. Benedykt XVI rozwaza trzy podstawowe tytuly, ktore Jezus
odnosit do siebie: Syn Czlowieczy, Syn i ,,Ja Jestem”. Konkluzja brzmi: ,,Wszyst-
kie te trzy wyrazenia sg gleboko zakorzenione w stowie Bozym, w Biblii Izraela,
w Starym Testamencie. Dopiero w Nim [Jezusie] stowa te nabierajg petnego sensu;
mozna by powiedzie¢, ze na Niego czekaty”*.

2. W swietle chrystologicznego dynamizmu Starego Testamentu tym petniej
ukazuje si¢ uniwersalna misja i postannictwo Izraela. Bog nie wybrat Abraha-
ma i jego potomkow ze wzgledu na nich samych, lecz z racji na duchowe dobro
catej ludzkosci, ktore osiggneto apogeum w osobie 1 postannictwie Jezusa: ,,Ta
uniwersalizacja wiary i nadziei Izraela, ztgczone z tym zrezygnowanie z litery dla
nowej wspolnoty z Jezusem, wigze si¢ z autorytetem Jezusa i Jego ogloszeniem
sie¢ Synem. Traci ona swe znaczenie historyczne i podstawy, na ktérych si¢ opiera,
kiedy w Jezusie widzimy tylko liberalnego rabbiego, reformatora [...]. Z takiego
zrodta nie moze zrodzi¢ si¢ zadna nowa wspodlnota wiary. Warunkiem przejscia do
uniwersalizmu i niezbednej do tego wolnosci jest tylko wicksze postuszenstwo.
Skuteczna, dziejotworcza sita moze si¢ ono stac¢ tylko wtedy, gdy autorytet tej
nowej wyktadni nie jest mniejszy od autorytetu samego pierwotnego tekstu. Musi
to by¢ autorytet Boski™*'.

37 Tamze, s. 59.

3% J. Ratzinger/Benedykt X V1, Jezus z Nazaretu. Dziecinstwo, s. 64.
3 Tamze, Jezus z Nazaretu, cz. 1, s. 208.

40 Tamze, s. 291-292.

41 Tamze, s. 108.
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Natura uniwersalnego przeznaczenia Izraela zostata zapowiedziana w czasach
Starego Testamentu, co wida¢ na przyktadzie stow proroka Zachariasza o nowym
krélu pokoju, ktory na osleciu wjedzie do Jerozolimy: ,,Zachariasz zapowiada
krolestwo «od morza do morza» — to prawda. Jednak w ten wtasnie sposob wy-
chodzi poza kategorie narodowe i ukazuje nowy uniwersalizm, w ktorym zapanuje
powszechny Bozy pokoj, caly §wiat zjewdnoczy si¢ w wielbieniu jednego Boga
i usuniete bedg wszelkie granice”.

Mesjanska obietnica starotestamentowego proroka zostala podjeta i urzeczy-
wistniona przez Jezusa oraz wlasciwie rozpoznana, o czym $wiadczy Nowy Te-
stament, przez Maryje, a nastgpnie przez Jego wyznawcow. Objasniajac ,,Raduj
si¢” z narracji o zwiastowaniu w Nazarecie, Benedykt XVI napisat: ,,«Raduj sig»
to przede wszystkim — jak widzielismy — greckie pozdrowienie, dlatego juz w tych
stowach aniota otwarta zostata droga do narodéw $wiata, obecny jest motyw uni-
wersalizmu chrze$cijanskiego oredzia™*.

Chrzescijanski uniwersalizm czerpie swoje zyciodajne soki z religii Starego
Testamentu. Dlatego starotestamentowe ksiggi §wigte stanowia pierwszg czes¢
Biblii, ktéorg w pewnym stopniu, bo Stary Testament jest obszerniejszy niz Biblia
Hebrajska, podzielamy z wyznawcami judaizmu. Wypracowywanie katolickiej
teologii judaizmu nie moze poming¢ refleksji na temat podstawowych przykazan
Bozych ujetych w perspektywie zydowskiej i chrzescijanskiej. Rozwazajac czwarte
przykazanie, Benedykt X VI uwypukla chrystologiczny dynamizm Tory, Prorokow
i Pism: ,,0t6z gdy czytamy Tor¢ wraz z catym starotestamentalnym kanonem,
z prorokami, z psalmami i ksiegami madrosciowymi, wtedy co$ staje si¢ bardzo
jasne, co w gruncie rzeczy zapowiada juz Tora: Izrael nie istnieje jako cel sam
w sobie 1 nie powstat po to, by zy¢ w «wiecznych» przepisach Prawa. Istnieje po
to, by sta¢ si¢ $wiatlem dla narodow”*.

3. Problem odpowiedzialno$ci Zydéw za $§mier¢ Jezusa nalezy umiejscowié
w dwoch perspektywach: historycznej i teologicznej. Perspektywie historycznej
Benedykt XVI poswiecit uwage w jednym z rozdziatéw czesci 2, zatytutowanym
Proces Jezusa®. Zajmujac si¢ wstepnymi obradami Sanhedrynu, uwypuklit dwa
wymiary postgpowania przeciwnikow Jezusa: polityczny i religijny. W ich nasta-
wieniu znalazta wyraz dramatyczna ambiwalencja, gdyz ,,w decyzji skazania Jezusa
na $mier¢ znajduje si¢ dziwne natozenie si¢ na siebie dwu poziomow: zgodnie
z prawem dbanie o opieke nad §wigtynig i narodem z jednej strony, egoistyczne
dazenie do sprawowania wladzy przez grupe dominujaca, z drugiej”.

42 J. Ratzinger/Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, cz. 2, s. 26.
4 Tenze, Jezus z Nazaretu. Dziecinistwo, s. 42.

4 Tenze, Jezus z Nazaretu, cz. 2, s. 105.

4 Tamze, s. 181-216.

4 Tamze, s. 184.
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Rozstrzygajace znaczenie mialo pytanie Kajfasza i odpowiedzi Jezusa (Mk
14,62) oraz przeshuchanie przed Pitatem (J 18,28-19,16). Obydwa epizody wyda-
rzyly si¢ naprawde, a wiec byli ludzie odpowiedzialni za skazanie Jezusa i wyko-
nanie na Nim wyroku $mierci. Jednak ich postawy nie nalezy rozcigga¢ na wszyst-
kich Zydow wtedy zyjacych, w perspektywie historycznej chodzi bowiem o ,,caty
lud” (Mt 27,25) zgromadzony w miejscach, gdzie odbywat si¢ niesprawiedliwy
sad nad Jezusem. W tym konteks$cie wtasciwego znaczenia nabiera perspektywa
teologiczna: ,,Jesli wedlug Mateusza «caly lud» wolal: «Krew Jego na nas i na
dzieci nasze» (27,25), to chrzes$cijanin powinien pamigtaé, iz krew Jezusa mowi
innym jezykiem niz krew Abla (zob. Hbr 12,24). Nie wota o pomste i kare, ale
jest pojednaniem. Nie jest wylewana przeciw komus, lecz jest to krew wylana za
wielu, za wszystkich. « Wszyscy bowiem zgrzeszyli i pozbawieni sa chwatly Bozej
[...] Jego to [Jezusa] ustanowit Bog narzgdziem przebtagania dzigki wierze moca
Jego krwi», mowi Pawet (Rz 3,23.25). Podobnie jak wiara zmusza nas teraz do
zupelnie nowej lektury wypowiedzi Kajfasza o konieczno$ci Smierci Jezusa, tak
tez jest ze stowami Mateusza o krwi. Odczytanie ich w §wietle wiary znaczy, ze
my wszyscy potrzebujemy oczyszczajacej mocy mitosci, ktora jest Jego krew. Jest
ona nie przeklenstwem, lecz odkupieniem i zbawieniem. Stowa Mateusza o krwi
nabieraja wlasciwego sensu tylko w §wietle obecnej w catym Nowym Testamencie
teologii Ostatniej Wieczerzy i Krzyza™.

Smieré Jezusa nie moze by¢ izolowana od catych dziejow Izraela, a w nich
zwlaszcza od oredzia i losu prorokéw. Objasniajac istote i cel przypowiesci, Bene-
dykt X VI przypomniat los proroka Izajasza (Iz 6,10), ktory stal sie rowniez udziatem
Jezusa: ,,Prorok ponosi porazke: jego przestanie stoi w zbyt jaskrawym kontrascie
z powszechnymi pogladami i utrwalonymi przyzwyczajeniami. Jego stowo okaze
si¢ skuteczne dopiero w nastepstwie porazki. Ta porazka proroka jak mroczny znak
zapytania unosi si¢ nad catg historig Izraela, a w pewien sposob ciggle powraca
w dziejach ludzkos$ci. W pierwszym rzedzie jest ona takze coraz to powtarzajgcym
sie dramatycznym losem Jezusa Chrystusa: Jego kresem jest Krzyz”#.

Zapowiedz kresu Swiatyni Jerozolimskiej (Mt 23,37-38), z czego uczyniono
Jezusowi jeden z najci¢zszych zarzutow, na wiele stuleci wcze$niej zostata po-
przedzona przez analogiczng zapowiedz proroka Jeremiasza o zburzeniu $wigtyni
i wygnaniu oraz ,,Nowym Przymierzu” (Jr 31,31)*. Dla petnego naswietlenia tego
tematu konieczne jest uwzglednienie spojrzenia, ktoremu Benedykt X VI dat wyraz
w rozdziale po$wigconym narodzinom Jezusa w Betlejem: ,,Sprzeciw cztowieka
wobec Boga ciagnie si¢ przez cala historie. Jezus okazuje si¢ autentycznym znakiem

47 Tamze, s. 202.
4 J. Ratzinger/Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, cz. 1, s. 164.
4 Tenze, Jezus z Nazaretu, cz. 2, s. 201-202.
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Boga przez to wtasnie, ze bierze na siebie ten sprzeciw wobec Boga i do siebie
kieruje az do sprzeciwu Krzyza™?.

4. Teologiczne spojrzenie na odmowe, z jaka spotkal si¢ Jezus ze strony
wiekszo$ci Zydow, powraca w wielu miejscach trylogii Jezus z Nazaretu. Roz-
wazajac chrzest Jezusa w wodach Jordanu, Benedykt XVI napisat: ,,W niedoli
egipskiego ucisku krew baranka paschalnego miata decydujace znaczenie dla
wyzwolenia Izraela, i podobnie tez On, Syn, ktory stat si¢ Stuga — Pasterz, ktory
stal si¢ Barankiem — juz nie dla samego Izraela, lecz dla wyzwolenia «§wiatay,
dla calej ludzkosci. Kryje si¢ w tym aluzja do wielkiego tematu powszechnos$ci
postannictwa Jezusa. Izrael nie jest celem sam w sobie, jego wybranie jest droga,
ktora Bog chee przyjs¢ do wszystkich™!.

Jezus przyniost Boga catemu §wiatu i na tym polega zasadnicza nowos$¢ Jego
osoby i misji. Wybranie i postannictwo Izraela nabieraja pelnego sensu i warto-
sci wlasnie w perspektywie chrystologicznej. Podczas gdy do Ko$ciota weszta
ogromna liczba pogan, wiekszo$¢ Zydow odméwita uznania Jezusa za Mesjasza,
zaciemniajgc przez to uniwersalny charakter wybrania i misji [zraela. Ten dylemat
dat wyraznie zna¢ o sobie réwniez w obrebie Kosciota. Kiedy w czasach apostol-
skich pojawily si¢ tendencje do judaizowania chrzescijanstwa poprzez zalecanie
powrotu do przestrzegania Tory w jej dotychczasowym ksztalcie, Pawetl mocno
przeciwstawit si¢ niepewnos$ci i wahaniom: ,,W tych wahaniach Pawet widzi cof-
nigcie si¢ do stanu sprzed nowosci zwrotu mesjanskiego, rownajace si¢ utraceniu
istotnych tresci tego zwrotu: uniwersalizmu ludu Bozego, dzigki ktéremu Izrael
moze teraz obejmowac narody calego §wiata. Zgodnie z obietnicami Bog Izraela
jest teraz rzeczywiscie gtoszony narodom i okazuje si¢ Bogiem ich wszystkich —
jedynym Bogiem™2,

Przyjecie i odmowa uznania Jezusa za Mesjasza ma ogromne konsekwencje dla
postrzegania religii i poboznosci biblijnego Izraela oraz jego ksiag Swigtych. Jezus
stat si¢ kluczem do nowego odczytania Prawa, Prorokéw i1 Pism, wigc Biblia He-
brajska/Stary Testament jest tym, co faczy chrzescijan i wyznawcow judaizmu, gdy
po nia siggamy, a zarazem mocno dzieli, gdy ja otwieramy, czytamy i objasniamy.
Lekcewazenie tej sytuacji sprowadza wzajemne relacje 1 dialog na manowce, ponie-
waz banalizuje i wypacza znaczenie Starego Testamentu dla wiary chrzescijanskie;j.
Zadanie stojace przed rzecznikami i uczestnikami dialogu katolicko-zydowskiego
jest wyraziste: ,,Po wiekach konfrontacji za nasze zadanie uwazamy przyczynianie
si¢ do tego, zeby te dwa sposoby nowej lektury pism biblijnych — chrzescijanski
i zydowski — zaczety prowadzi¢ ze soba dialog, dopomagajacy do poprawnego
rozumienia woli Boga i Jego stowa™.

0 Tenze, Jezus z Nazaretu. Dziecinistwo, s. 115.

Tenze, Jezus z Nazaretu, cz. 1, s. 32-33.
2 Tamze, s. 93.
33 Tenze, Jezus z Nazaretu, ¢z. 2, s. 44.
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Co si¢ tyczy znaczenia i skutkow odmowy uznania Jezusa Chrystusa przez
wiekszo$¢ Zydow, autor Jezusa z Nazaretu przypomniat teze Erika Petersona
zawartg w opublikowanej w 1928 roku rozprawie o Kosciele*, ,,zgodnie z ktorag
warunkiem powstania Ko$ciota byt fakt, ze «Zydzi jako naréd wybrany przez
Boga, nie uwierzyli w Pana». Gdyby przyjeli Jezusa, wtedy «Syn Czlowieczy
byltby powrdcit i nastaloby krolestwo mesjanskie, w ktorym Zydzi zajmowaliby
najwazniejsze miejsce» (Theologische Traktate, s. 247). Romano Guardini przyjat
te teze w swoich dzietach o Jezusie 1 ja zmodyfikowat. Jego zdaniem or¢dzie Jezusa
zaczyna si¢ jednoznacznie propozycja krdlestwa. «Nie» Izraela doprowadzilo do
nowej fazy historii zbawienia, do ktorej naleza $mier¢ i zmartwychwstanie Pana
oraz Kosciot pogan™.

Ta sugestia teologiczna znajduje potwierdzenie w wydarzeniach historycznych.
Pawel na dobre rozpoczat ewangelizacj¢ pogan dopiero wtedy, gdy uswiadomit
sobie porazke gloszenia Ewangelii wlasnym rodakom, ludowi Bozego wybrania.
Mozna zasadnie przypuszczaé, ze gdyby wszyscy Zydzi uznali Jezusa Chrystusa,
wtedy Ewangelia na dlugo (na zawsze?) pozostataby — jak Stary Testament — wy-
tacznie ich przywilejem i wlasnoscia.

5. Nasuwaja si¢ pytania: jaki sens ma fakt, ze bardzo wielu Zydoéw w czasach
Jezusa nie uznato w Nim zapowiadanego Mesjasza? Na gruncie tej odmowy uksztat-
towat si¢ judaizm rabiniczny, jakie jest wigc jego miejsce i status Izraela w ra-
dykalnie nowej sytuacji zbawczej urzeczywistnionej przez Jezusa Chrystusa?
Benedykt X VI nie uchylit si¢ od podj¢cia tych trudnych — i drazliwych — tematow.
Co wiecej, w obu przypadkach podkreslil, ze nie sag wcale nowe, bo stawiano je
rowniez w przeszlosci, szukajac wiasciwych i zadowalajacych odpowiedzi.

Kwestia statusu Izraela pozostaje w $cistym zwigzku z obowigzkiem ewangeli-
zacji pogan. W drugim tomie trylogii, w rozdziale po$wigconym eschatologicznej
mowie Jezusa, Benedykt X VI napisat: ,,Chcialbym tu zwrdci¢ uwage na to, co w tej
sprawie Bernard z Clairvaux doradzat swemu uczniowi papiezowi Eugeniuszowi
III. Przypomniat mu, ze zostala mu powierzona troska nie tylko o chrzescijan: Je-
ste$ «takze dtuznikiem niewierzacych, Zydow, Grekow i pogan» (De cons. 111/1,2).
Zaraz jednak poprawit si¢ i uscislil: Rozumiem, oczywiscie, ze w sprawie Zydow
thumaczy ci¢ czas, bo dla nich zostat ustalony okre$lony termin, ktérego nie mozna
uprzedzac. Przed nimi muszg wej$¢ w petnej liczbie poganie. Co jednak powiesz
o samych poganach? [...] Co przyszto do gtowy twoim poprzednikom, ze [...]
przerwali ewangelizacje, mimo iz ciagle jeszcze szerzyla si¢ niewiara. Z jakiego
powodu [...] szybko mknace stowo zamilkto? (De cons. 111/1,3)”%.

¢ E. Peterson, Die Kirche, w: B. Nichtweiss (hrsg.), Theologische Traktate. Ausgewdhlte Schrif-
ten, Wiirzburg: Peterson 1994, s. 245-257.

55 J. Ratzinger/Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, cz. 2, s. 134.

6 Tamze, s. 55; cyt. za: Bernard z Clairvaux, De consideratione ad Eugenium papam/Uber
die Besinnung an Papst Eugen, w: G.B. Winkler (hrsg.), Sdmtliche Werke, Bd. 1, Innsbruck: Tyrolia
1990-1999, s. 707.
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W tym kontekscie petniej ukazuje si¢ sens istnienia judaizmu w jego rabi-
nicznym ksztalcie, odmawiajacego uznania Jezusa za Mesjasza. Benedykt XVI
kontynuuje: ,,Hildegarda Brem tak komentuje te stowa: «Majac na uwadze List do
Rzymian 11,25, Kosci6l nie musi sie zajmowaé nawracaniem Zydow, poniewaz
musi oczekiwa¢ nadejscia okreslonej przez Boga chwili, ‘az do czasu, gdy wej-
dzie [do Kosciota] petnia pogan’ (Rz 11,25). Przeciwnie, sami Zydzi s zywym
kazaniem, na ktore musi wskazywac¢ Kos$ciot, poniewaz przywodzg nam na mysl
Meke Chrystusa» (zob. Ep. 363)™.

Waznym drogowskazem do poprawnej katolickiej teologii judaizmu jest wzglad
na to, ze od samego poczatku, w okresie, gdy istniata jeszcze Swiatynia Jerozolim-
ska, Ko$ciol miat $wiadomo$¢, iz wraz z Jezusem Chrystusem dokonat si¢ rady-
kalny przetom w historii. Wraz z Krzyzem Chrystusa skonczyt si¢ czas sktadania
krwawych ofiar oraz zostat zapoczatkowany czas pogan, gdy Ewangelia powinna
by¢ gloszona catemu §wiatu i wszystkim ludziom. Jednak ,,w tym posrednim czasie
Izrael nadal posiada swa wlasng misje. W odpowiednim czasie, kiedy On [Jezus
Chrystus] sam tak postanowi i kiedy liczba pogan si¢ wypetni, Bog zbawi go «jako
catos$é». Jest rzecza oczywista i nawet nie nalezy si¢ temu dziwic, ze okreslenie
dlugosci tego historycznego czasu nie byto mozliwe. Coraz jasniejsze stawalo si¢
jednak, ze ewangelizacja pogan byla szczeg6lnym zadaniem uczniow — zwlaszcza
odkad Pawet otrzymat specjalny obowigzek do spetnienia, ktory przyjat jednoczes-
nie jako ci¢zar i taskg™®.

Dobrze wida¢, jak pilnym i waznym zadaniem jest precyzyjne poglebianie per-
spektyw teologicznych i zmudne wypracowywanie katolickiej teologii judaizmu.
Jej poprawnos¢ i wiarygodno$¢ zaleza od tego, czy i w jakim stopniu respektuje
ona wszystkie istotne elementy samo$wiadomosci chrzescijanskiej, zakorzenionej
w oregdziu Jezusa Chrystusa i wielowiekowej Tradycji Ko$ciota. Zagadnienia, nad
ktorymi dzisiaj wcigz si¢ dyskutuje i1 ktore sa kwestionowane, trzeba zgtebia¢
1 wyjasnia¢ z calg starannoscig i poprawnie, tak by nie doprowadza¢ do zamgtu
i niepokoju wérod wiernych.

57 J. Ratzinger/Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, cz. 1, s. 55-56.
8 Tenze, Jezus z Nazaretu, ¢z. 2, s. 57.
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Ku katolickiej teologii judaizmu.
Inspiracje kard. J. Ratzingera/Benedykta XVI

Streszczenie

Decydujacy impuls do nowej katolickiej teologii judaizmu data soborowa deklaracja
Nostra aetate, ktadac nacisk na ,,szczegdlng wigz, ktorg lud Nowego Testamentu zespolony
jest duchowo z plemieniem Abrahama”. Jednak w recepcji deklaracji uwypuklano dwa
inne aspekty, a mianowicie Shoah i panstwo Izrael, na skutek czego na daleki plan schodzi
perspektywa teologiczna. Prawidlowe spojrzenie powinno uwzglednia¢ najwazniejsze
drogowskazy teologiczne obecne w nauczaniu kard. Jozefa Ratzingera/Benedykta XVI:
(1) warto$¢ Starego Testamentu dla chrzeScijanstwa; (2) uniwersalng misj¢ i postannictwo
Izraela; (3) problem odpowiedzialnosci Zydow za $mieré Jezusa; (4) odmowe, z jaka Je-
zus spotkat si¢ ze strony wiekszosci Zydow; (5) miejsce i status Izraela w nowej sytuacji
zbawczej urzeczywistnionej przez Jezusa Chrystusa.

Stowa kluczowe: Nostra aetate, Shoah, panstwo Izrael, katolicka teologia judaizmu,
Benedykt XVI.

Towards the Catholic Theology of Judaism.
Inspirations of Joseph Ratzinger/Benedict XVI

Summary

The decisive impulse towards the new Catholic theology of Judaism comes from the
declaration Nostra aetate, which ,recalls the spiritual bond linking the people of the New
Covenant with Abraham’s stock™. In the process of reception of the declaration two other
aspects are firmly stressed, namely Shoah and the State of Israel. Both are so strongly un-
derlined that the theological perspective often is played down. The correct insight should
take into consideration the most important theological guideposts present in the teaching
of Joseph Ratzinger/Benedict XVI: (1) the value of the Old Testament for Christianity;
(2) the universal mission of Israel; (3) the problem of responsibility of Jews for the death
of Jesus; (4) the refusal Jesus met with the majority of Jewish people; (5) the place and
status of Israel in the new salvific situation realized by Jesus Christ.

Keywords: Nostra aetate, Shoah, State of Israel, Catholic theology of Judaism, Benedict X V1.
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Zur katholischen Theologie des Judaismus.
Inspirationen von Kard. J. Ratzinger/Benedikt XVI.

Zusammenfassung

Der entscheidende Impuls zu einer neuen katholischen Theologie des Judaismus gab
die Konzilserklarung Nostra aetate, in der mit besonderem Nachdruck auf das ,,besondere
Band,, verwiesen wurde, mit dem das Volk des Neuen Testamentes auf eine spirituelle
Weise mit dem Geschlecht Abrahams verbunden ist. In der Rezeption der Erklédrung wurden
allerdings zwei andere Aspekte hervorgehoben, ndmlich die Shoah und der Staat Israel,
was zur Zuriickstellung der theologischen Perspektive gefiihrt hat. Die richtige Sicht soll
jedoch die wichtigsten theologischen Weisungen beriicksichtigen, die in der Lehre von
Kard. J. Ratzinger/Benedikt XVI enthalten sind: (1) Die Bedeutung des Alten Testamentes
fiir das Christentum; (2) Die universale Mission und Sendung Israels; (3) Das Problem der
Verantwortung der Juden fiir den Tod Jesu; (4) Die Ablehnung Jesu seitens der Mehrheit
der Juden; (5) Die Stellung und der Status Israels in der neuen, durch Jesus Christus rea-
lisierten Heilssituation.

Schliisselworte: Nostra aetate, Shoah, Staat Israel, katholische Theologie des Judaismus,
Benedikt XVI.
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