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RECENZIJE I OMOWIENTIA

STUDIA NAUK TEOLOGICZNYCH
TOM 11 (2016)

PAWEL SZUPPE

Abp Henryk J. Muszynski, Poczgtek wspolnej drogi. Dialog katolicko-Zydowski w Pol-
sce w latach 1986—1994, Gniezno—Pelplin: Bernardinum 2015, 656 s.

Pojecie ,,dialog” ma dzi$ duze znaczenie. Od dialogu jako rozmowy dwojga ludzi,
poprzez dialog cztowieka z idea, mozna przejs¢ do dialogu na poszczegdlnych ptasz-
czyznach: spotecznej, politycznej, naukowej, religijnej. Dialog to spotkanie, nie zawsze
przeciwnikow, czasem niepewnosci, obaw, niewiedzy, watpliwosci, ignorancji. Otwiera
czlowieka na §wiatopoglady, punkty widzenia, jakie komunikuja inni ludzie, nakazujac
postawe szacunku i zrozumienia, akceptacji dla tej odmiennosci. Nie oznacza jednak
przymusowej rezygnacji z wlasnego odniesienia do okreslonej kwestii.

Dialog stanowi fundament istnienia i wspdtistnienia ludzi zarowno w wymia-
rze osobowym, jak rowniez migdzywspolnotowym, tzn. pomiedzy jednostka a grupa
spoteczng. Jest wspolnym sposobem zycia ludzi, zachecajgcym ich do dzielenia si¢
posiadanymi warto$ciami, dobrami, ale tez obiektywnym spojrzeniem na odmienng
sytuacje zyciowa drugiego cztowieka i siebie samego w relacji z innym.

W dialogu najwazniejsze miejsce zajmuje relacja dialogowa, ktdra moze zaistnieé
dopiero wtedy, kiedy osoby ja tworzace traktuja si¢ podmiotowo, przyznaja sobie
rowne mozliwosci dochodzenia wlasnych racji, z my$la osiggniecia wspdlnego celu.

Autentyczny dialog zaktada uznanie godnosci, wolnosci kazdego cztowieka oraz
jego prawa do wyrazania wlasnych pogladoéw, nawet obiektywnie btednych, wolno$ci
sumienia i religii (wyznania), tolerancji. Zjawisko dialogu tworzg trzy nieodzow-
ne komponenty: wewnetrzne uwarunkowania osob Iub grup spotecznych (postawy),
warto$ci przez nich wyznawane i reprezentowane (poglady), srodki przekazywania
mysli. Czynniki te majg wptyw na postawe partnera dialogu, ktéra jest uzalezniona
od uwarunkowan osobowo$ciowych oraz srodowiskowych. Uktady spoteczne i kul-
turowe, przynaleznos$¢ grupowa, normy, wartosci czy wzorce obowigzujace w grupie
odniesienia takze wptywaja na Swiadomos$¢ i postawe partnera dialogu, sprawiajac, ze
staje si¢ on mozliwy lub zostaje przekreslony.

Dialog nie oznacza rezygnacji z wiernosci poznanym prawdom wiary i wynikajg-
cych stad zasadom moralnych. Zaktada poszanowanie godnos$ci kazdego cztowieka,
szacunek dla jego przekonan, gotowo$¢ oraz che¢ zrozumienia drugiej osoby, tak jak
ona sama siebie widzi, postrzega, wzajemne zaufanie, pokore i roztropnos¢. Wynika
z pragnienia pojscia droga wytyczong przez Stworce.

Szczegdlna forma dialogu jest dialog religijny, za ktorym przemawiaja trzy rodzaje
racji: antropologiczne (kazdy wyznawca religii pragnie uznania swojej tozsamosci, in-
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dywidualnosci), socjologiczne (§wiadomos¢ pluralizmu) i teologiczne (dla chrzescijan
jest to tajemnica trynitarna).

Od czasow Soboru Watykanskiego II (1962—1965) dialog religijny stanowi war-
to$¢ autoteliczng, o czym $wiadczy jego jasno postawiony cel, jakim jest wzajemne
zrozumienie, poznanie i nieustanne wstuchiwanie si¢ w to, co wyznawcy okreslonych
religii majg sobie do powiedzenia.

Dialog — jako metoda kontaktow — to tworczy wysitek, zmierzajacy do wzajemnego
poznania i zrozumienia si¢. Jego podstawowym warunkiem jest powazne traktowanie
oraz respektowanie przekonan, a takze postaw drugiej strony. Ma on prowadzi¢ nie
tylko do poznania religii partnera, ale tez do zglebiania wlasnej religii, odkrycia jej
roli w Bozym planie zbawienia ludzkosci.

Tworczy dialog ma miejsce tam, gdzie dostrzega si¢ roznice, ktore pozwalaja wy-
pracowac wspolne, bardziej ludzkie podejscie do trudnych spraw, czesto naznaczonych
bolesng przesztoscig. Nie moze by¢ droga zacierania, ignorowania czy asymilowania
istniejacych roznic. Wyrasta on z szacunku dla odrgbnos$ci, checi wyeliminowania
stereotypOw 1 uprzedzen.

W kontekscie dialogu religijnego szczegolnego znaczenia nabiera dialog katolicko-
-zydowski. Do jego rozwinigcia przyczynili si¢: Ferdinand Ebner (1882—1931), Franz
Rosenzweig (1886—1929) i Martin Buber (1878—1965). Wytyczyli oni droge dialogu
katolicko-zydowskiego. Ich mysl inspirowata nie tylko powstawanie reprezentatywnych
dokumentow na temat dialogu (katolickich, zydowskich, mieszanych), ale rowniez
licznych organizacji zajmujacych si¢ dialogiem katolicko-zydowskim. W Polsce taka
instytucja byla przez lata Komisja Episkopatu ds. Dialogu z Judaizmem, a obecnie
jest nig Komitet ds. Dialogu z Judaizmem Rady ds. Dialogu Religijnego Konferencji
Episkopatu Polski.

Dialog z wyznawcami judaizmu stanowi konieczno$¢. Mowi o tym deklaracja
Soboru Watykanskiego I Nostra aetate. O stosunku Kosciota do religii niechrzesci-
Janskich (28 pazdziernika 1965 roku). Punkt 4 dokumentu przypomina, ze Kosciot
katolicki pozostaje w bliskiej relacji z judaizmem jak z Zadng inng religig. Podkresla
tez Sciste wigzy Kosciota i narodu zydowskiego. Dokument ten ma epokowy charakter,
gdyz otworzyt droge do powotania wewnatrz episkopatéw odpowiednich struktur,
ktore miaty przejac¢ odpowiedzialnos¢ za prowadzenie dialogu katolicko-zydowskiego.
Przetom we wzajemnych relacjach katolikow i wyznawcow judaizmu nastapit podczas
pontyfikatu Jana Pawta II. Papiez wnidst do Ko$ciota szczegolng wrazliwosé na proble-
matyke zydowska. Jako pierwszy papiez odwiedzit oboz koncentracyjny w Auschwitz,
wszedt do synagogi, modlit si¢ razem z rabinami o pokdj na $wiecie, pielgrzymowat
do Jerozolimy, modlac si¢ pod Murem Ptaczu, uznat panstwo Izrael.

Jan Pawet II stat si¢ inspiracjg dla Episkopatu Polski do powotania Komisji ds.
Dialogu z Judaizmem (1986). Celem dialogu miedzy przedstawicielami roznych spo-
teczno$ci, kultur, religii, ktore roznig si¢, a zarazem zyja obok siebie, jest us§wiadamia-
nie tego, co wspolne, wzajemne poznawanie, przezwyci¢zanie obcosci czy wrogosci,
falszywych stereotypow, uczenie si¢ wrazliwo$ci na drugiego cztowieka.
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Dialog z judaizmem wymaga odwagi, je$li ma by¢ prawdziwy. To spotkanie,
w ktorym partnerzy muszg moéwic sobie —z szacunku dla prawdy i w duchu wzajemne;j
zyczliwosci — rzeczy trudne. Dialog katolicko-zydowski potrzebuje intelektualnego
wsparcia, aby mogt przynosi¢ dobre owoce. Musi sam by¢ przedmiotem wnikliwej
refleksji. Nalezy wiec na nowo i z ré6znych punktow widzenia stawiac¢ pytania o sens
i ducha tego dialogu, cele, jakie mu przy$wiecaja, granice oraz zagrozenia, mozliwosci
roZWoju.

Dzigki dziatalno$ci Komisji Episkopatu ds. Dialogu z Judaizmem rozpoczat si¢
w Polsce proces wzajemnych poszukiwan i odnajdywania sie katolikow i Zydoéw w od-
mienionym konteks$cie spoteczno-kulturowym, opartym na checi blizszego poznania
oraz wspolnego zaangazowania na rzecz dobra ludzkosci.

Dzigki wytrwatlej pracy i zaangazowaniu Komisji ds. Dialogu z Judaizmem w pierw-
szych latach jej dziatalnosci relacje katolicko-zydowskie nabraty nowego znaczenia.
Wspolne spotkania, przezywanie historycznych wydarzen staty si¢ zrodtem trwatych
owocow dialogu. Jednym z nich jest Dzien Judaizmu w Kosciele katolickim w Polsce
(17 stycznia). Stanowi on szczeg6lng okazje, by glebiej poznawac te religie, tradycje
1 kulture zydowska obecng od wiekow na polskiej ziemi. Fakt ustanowienia Dnia
Judaizmu to owoc dojrzewania Kosciota do uswiadomienia sobie roli zydowskich ko-
rzeni chrze$cijanstwa. Jest takze czasem wyciggania wnioskdw z cierpienia minionych
pokolen, refleksji nad ksztalttowaniem takich relacji migdzyludzkich, by kazdy czut si¢
bezpieczny i szanowany w swej tozsamosci religijnej, kulturowej, etnicznej, narodowe;.

Ksigzka abp. Henryka J. Muszynskiego Poczgtek wspolnej drogi. Dialog katolicko-
-zydowski w Polsce w latach 1986—1994 jest rezultatem dialogu, jaki Komisja Epi-
skopatu Polski ds. Dialogu z Judaizmem prowadzita ze $srodowiskami zydowskimi.

Publikacja sktada si¢ z dwoch niesymetrycznych czesci. Pierwsza, zatytutowana
Poczgtek wspolnej drogi, obejmuje pie¢ rozdzialow. Rozdziat pierwszy prezentuje
Komisj¢ Episkopatu Polski ds. Dialogu z Judaizmem. Omawia okoliczno$ci jej powsta-
nia, sktad osobowy, kalendarium spotkan i zarys ich tematyki. Rozdziat drugi dotyczy
nauczania Kosciota katolickiego na temat dialogu chrzescijansko-zydowskiego. Przed-
stawia publikacje Zydzi i judaizm w dokumentach Kosciota i nauczaniu Jana Pawla
1 (1965—1989), przestania Jana Pawta II do przedstawicieli wspolnoty zydowskiej
w Polsce w latach 1979-1991, dokumenty Episkopatu Polski, dokumenty Komisji
Episkopatu Polski ds. Dialogu z Judaizmem, wspolne projekty judaistyczno-chrzesci-
janskiego nauczania. Rozdziat trzeci podejmuje zagadnienie dialogu chrzescijansko-
-zydowskiego. Analizuje najwazniejsze przedsiewzigcia naukowe w tym zakresie (ko-
lokwia i sympozja teologiczne). Ukazuje problematyke konfliktu wokot klasztoru Sidstr
Karmelitanek w O$wiecimiu, zagadnienie dialogu polsko-niemieckiego w sprawach
zydowskich, udzial przewodniczacego Komisji Episkopatu Polski ds. Dialogu z Ju-
daizmem w mi¢dzynarodowym chrze$cijansko-zydowskim dialogu. Rozdziat czwarty
dotyczy swiadectw, czyli gestow 1 wydarzen, ktore stuzg budowaniu dialogu katolicko-
-zydowskiego na polskim gruncie. Rozdziat pigty zawiera wypowiedzi oraz publikacje
najwazniejszych dokumentéw zwiazanych z problematyka zydowska. Sa to materialy
Episkopatu, Komisji ds. Dialogu z Judaizmem, teksty abp. Henryka Muszynskiego.
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Do najwazniejszych z nich naleza: Kolokwium Miedzynarodowej Rady Chrzescijan
i Zydow; Dialog chrzescijansko-zydowski: perspektywy, propozycje, oczekiwania; Jedna
Iub wiele drég. Refleksje wokot obrad Swiatowej Rady Chrzescijan i Zydéw; Zydzi jako
problem chrzescijanski i polski. Z ks. biskupem Henrykiem Muszynskim, przewodniczg-
cym Komisji Episkopatu Polski ds. Dialogu z Judaizmem, rozmawia Zbigniew Nosowski;
August Kardynat Hlond wobec Zydow; U , starszych braci” za Oceanem; Stosunki
polsko-zydowskie w nowej rzeczywistosci polskiej. Wyzwania i perspektywy; Stosunki
polsko-zydowskie w nowej Polsce w 25 lat po ogloszeniu deklaracji ,, Nostra aetate”,
Wyzwania i perspektywy; Pielgrzymka wiary, pamieci i pojednania; Dialog chrzescijan
i Zydow: Jeden i ten sam Bog. Grzegorz Polak rozmawia z ksiedzem arcybiskupem
Henrykiem Muszynskim, przewodniczqcym Komisji Episkopatu Polski ds. Dialogu
z Judaizmem; Czy obojetnosé moze zabic¢? Jakie wnioski wypbywajq z przesztosci na dzis
i dla przysztych pokolen?; Wkitad dialogu zydowsko-chrzescijanskiego na rzecz etyki
pokoju i dialogu (wprowadzenie do panelu), ,,Shoah” jako problem Kosciota w Polsce;
Izrael a Kosciot w nowym ,, Katechizmie Kosciota Katolickiego”; Stosunki polsko-
-zydowskie w 30 lat po deklaracji soborowej ,, Nostra aetate”’; Swiadomosé wspélnych
korzeni...; Proba spojrzenia na ,,Shoah” jako na problem polski; Szczegolny charakter
polsko-zZydowskich stosunkow. Proba bilansu; Stowo podzigkowania z okazji wreczenia
Medalu im. Bubera-Rosenzweiga; Biedny chrzescijanin patrzy na Jedwabne. Z ksigdzem
arcybiskupem Henrykiem Muszynskim rozmawiajq ks. Adam Boniecki i Michat Okonski;
Sgsiedzi z Jedwabnego. Przyczynek do dyskusji; Chrzescijanska teologia judaizmu,
Jak sie modlimy za Zydéw?; Podzielona przesztosé, wspolna przysztosé? Zydowsko-
-niemiecko-polski trialog; Dialog chrzescijansko-zydowski w Kosciele katolickim 50
lat po Il Soborze Watykanskim; Dlaczego Sobor? Dlaczego ,, Nostra aetate?”’; Wiara
wJezusa nas dzieli, wiara Jezusa nas tqczy. Z abp. Henrykiem Muszynskim o religijnym
dialogu chrzescijan i Zydéw rozmawiajq Dominika Koztowska i Janusz Poniewierski.

Druga cz¢s$¢ publikacji, zatytutowana Na drogach dialogu chrzescijansko-zydow-
skiego w Polsce, zawiera artykuty kolejnych przewodniczacych Komisji Episkopatu
ds. Dialogu z Judaizmem: abp. Stanistawa Gadeckiego (Dni Judaizmu w Koscie-
le katolickim w Polsce) 1 bp. Mieczystawa Cisto (W stuzbie dialogu) oraz relacje
kierownika dziatu edukacyjnego Centrum Dialogu i Modlitwy w O$wigcimiu — ks.
Manfreda Deselaersa (Wkltad Centrum Dialogu i Modlitwy w Oswiecimiu w dialog
chrzescijansko-zydowski w latach 1990-2013). Relacje te uzupenia m.in. tekst abp.
Mariana Gotebiewskiego (Seminarium Judaistyczne w Spertus College of Judaica
w Chicago z perspektywy 25 lat). Calo$¢ opracowania zamykajg bibliografia Autora
na temat dialogu z judaizmem oraz ilustracje.

Publikacja jest nie tylko cieckawym dokumentem, prezentujacym pierwsza dekade
doswiadczen dialogu katolicko-zydowskiego w Polsce, ale tez inspiracjg dla waznego
przekonania, ze nie sposob pogodzié religijnego szacunku dla Izraela — ludu, z ktorym
Bog zawarl nieodwotalne Przymierze, z postawa lekcewazenia, niechgci, nienawisci
czy wrogosci wobec wszystkiego, co zydowskie, w przesztosci i terazniejszosci. Swia-
domo$¢ ta za malo przenika do praktyki codziennego zycia. Kto zatem chce prawdzi-
wie spotka¢ Chrystusa, nie moze odrzuci¢ judaizmu. Zebrany i usystematyzowany
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w niniejszej publikacji materiat stanowi cenne zrodto wiedzy dla wszystkich, ktorzy
s zainteresowani tematyka dialogu katolicko-zydowskiego w Polsce.

EUGENIUSZ SAKOWICZ

Edward Fiata, Abraham w polskiej prozie biblijnej, Lublin: Wydawnictwo KUL 2012,
271 s.

W sytuacjach szczegodlnie podniostych, uroczystych, takich jak sprawowane w Wiel-
ka Sobote obrzedy Wigilii Paschalnej, tuz przed poswigceniem nowej wody chrzciel-
nej, $piewana jest Litania do Wszystkich Swietych, ktorg ,,znaczeni” — ,,namaszczani”
bedg nowi synowie i corki Kosciola, przyjmujacy chrzest i tym samym ,,wchodzacy”
do Kosciota, by sta¢ si¢ jego ,,domownikami”. Roéwniez podczas ceremonii $wigcen
kaplanskich wierni $piewaja Litanie do Wszystkich Swietych.

Spiew czy recytacja Litanii tej wprowadza modlacych sie w stan najglebszej powa-
gi. W czasie modlitwy jej wezwaniami ujawniaja si¢ jednoczesnie lek przez Majestatem
Boga i fascynacja jego Swietoscia, ktérej odbiciem byto zycie $wictych. Litania sktada
si¢ z nastepujacych czgsci: 1. Blagania do Boga; II. Wezwania do $wigtych; I11. Wezwa-
nia do Chrystusa; V. Blagania w r6znych potrzebach; V. Zakonczenie. Wezwania do
$wietych zaczyna przywotywanie Imion Naj$wietszej Maryi Panny oraz Archaniotéw:
Michata, Gabriela i Rafata, a takze wszystkich $wietych Aniotow. Nastepnie stowa
modlitwy kierowane sg do Patriarchéw 1 Prorokow. Niewielka grupe przywotywanych
Mgzow Bozych rozpoczyna §w. Abraham.

Okreslenie ,,$w. Abraham” nie jest powszechnie przyjete w jezyku poboznos$ci
chrzescijanskiej. Nieczesto przydaje si¢ stowo ,,$wigty” temu bohaterowi wiary, a prze-
ciez to On nazywany jest — za $w. Pawtem Apostotem — ,,Ojcem wszystkich wierza-
cych”. Wszyscy wierzacy zatem przez to, ze sa potomstwem Abrahama, stajg si¢ i sg
jego dzie¢mi. W konsekwencji tego aktu usynowienia wszystkie przybrane dzieci sg
dla siebie bra¢mi i siostrami. Tu zatem mozna znalez¢ klucz pozwalajacy zrozumieé
,ustanawianie” Abrahama patronem dialogu wiernych trzech monoteistycznych tra-
dycji — judaizmu, chrzeécijanstwa i islamu i — w konsekwencji tego — powotywanie
w réznych krajach ,,Forum Abrahamowych”.

Pierwszy Patriarcha nie jest jednak eksponowany w nauczaniu Kosciota. Spetnia
si¢ tu paradygmat Swigto$ci w stopniu najwyzszym — pozostawanie w cieniu Najwyz-
szego, Wszechpoteznego Boga postaci wyjatkowych w historii zbawienia. W epoce
»gasnacej” wiary, wiary wyprobowywanej w ogniu do§wiadczen zwigzanych z post-
modernizmem, w czasie utrwalonych i majacych sankcje prawng (ktora jawi sie tu fak-
tycznie bezprawiem) dziatan promujacych kulture $§mierci trzeba koniecznie przywotaé
,herosa” wiary nie tylko Starego Testamentu, ale tez Nowego Przymierza i czasow od
zmartwychwstania Pana Jezusa, ktorym jest Ojciec Abraham.
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Przed kilkunastoma latami uczestniczylem w konferencji naukowej zorganizowa-
nej w stolicy jednego z panstw, ktore wezesniej byto republika sowiecka. Tematem
spotkania byt m.in. dialog w jego r6éznych wymiarach, wyrazach, przejawach. Jeden
z prelegentow, teolog przybyty ze Stanéw Zjednoczonych, poswigcit swoja refleksje
Abrahamowi. Wedhug tezy owego ,,mowcy” nie byto historycznego Abrahama. Istnieje
natomiast archetyp, mit czy symbol Abrahama. Od takiego spojrzenia juz tylko krok
do absurdalnego stwierdzenia, ze Abraham to tylko rodzaj literacki, nic wigcej.

Komentarzem do tego apodyktycznego przekonania, wypowiadanego przez teo-
loga ,,z wolnego §wiata” na ,,zgliszczach” religijnego myslenia, pozostawionych przez
zbrodniczy system komunistyczny, w tej stolicy 1 tym panstwie, kiedy$ pod jego opre-
sja, moze by¢ tylko stwierdzenie, iz konieczne jest mowienie o rzeczywistosci, o tym,
co jest, a nie o tym, co komu si¢ wydaje. Co wigcej, historyczne, a nie fikcyjne — le-
gendarne — rozumienie osob i faktow pozwala wyznawcom religii monoteistycznych
rzeczywiscie poznac jednego jedynego Ojca ich wiary i od niego uczyc¢ si¢ zy¢.

Z wdzigcznoscig przyjatem w darze od Edwarda Fiaty ksigzke jego autorstwa pt.
Abraham w polskiej prozie religijnej. Okoliczno$¢ wreczenia mi tego dzieta byta nad
wyraz wymowna. Na zaproszenie kierownika Katedry Teorii i Antropologii Literatury
KUL, Profesora E. Fiaty wyglositem 15 marca 2016 roku referat Dialog z islamem
— ,,pobozne zyczenie”?. Stuchaczami byli studenci zebrani w jednej z sal Collegium
Norwidianum Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II. Abraham zawsze
jest obecny, kiedy podejmuje si¢ temat relacji miedzyreligijnych, i to nie tylko relacji
wyznawcow religii monoteistycznych!

Ksigzke otwiera bardzo wymowna dedykacja E. Fialy: ,,Moim dzieciom i ich ro-
dzinom”. Rzec mozna, iz stowa te s3g wprost Abrahamowym mottem. To On — Ojciec
wiary — stat si¢ na wieki Ojcem narodu wybranego — narodu zydowskiego, ale tez —
dodam bez obaw teologicznego bladzenia — kazdego narodu, wybranego przez Jezusa
Chrystusa i przez Niego odkupionego. A przeciez nie ma narodu bez dzieci i ich rodzin.

Na oktadce dzieta zostal zamieszczony wspotczesny obraz pt. Abraham, wyko-
nany w 1963 roku przez Mari¢ Hiszpanska-Neumann. Abraham, naszkicowany ,,nie-
wyszukang”, wyrazng kreska, zapatrzony jest w dal — moze rowniez i w czytelnika,
ktory bierze ksiazke do reki. Unosi prawa reke do gory, zginajac dton — wzniesione
bezradnie rami¢ cztowieka jest gestem odsytajagcym do innego silnego, wszechmocnego
ramienia, do reki samego Boga. ,,Niech ci¢ reka Panska broni!” — méwi polski ludowy
imperatyw i przestroga przed uleganiem pokusie czynienia wielkiego zta, mozliwe, ze
majacy Abrahamowa proweniencj¢. Z uniesionej r¢ki Patriarchy zdawacé by si¢ mogto,
iz chwile temu wypadl, czy raczej spokojnie zsunat si¢ miecz lub sztylet (ktorego
rekojes¢ ma ksztatt krzyza!), nie zadajac $mierci niedosztej ofierze, lecz proklamujac
zycie. Lewa rekg Abraham podtrzymuje glowe swojego syna Izaaka. Obok Abrahama
jawi si¢ postac¢ o subtelnym obliczu z aureolg otaczajaca glowe. Jest to Aniot Panski
bedacy $wiadkiem zmagania si¢ Abrahama z samym soba w najtrudniejszej chwili
zycia, w sytuacji proby wyjatkowo dramatycznej, wrecz w sytuacji granicznej, kiedy
mial ztozy¢ ofiar¢ ze swojego syna Izaaka. Aniot Panski byt wyrazicielem woli samego
Jahwe, ktory w tym szczegdlnym momencie ,,poznal” Abrahama do kofica. Posta¢ Ab-
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rahama i mtodzienca spoczywajacego jak w gltebokim $nie na reku Ojca, przypomina
piete. Rzezba — pieta ukazuje Maryje¢ trzymajaca swojego Syna Jezusa Chrystusa, ktory
oddatl wtasnie ducha, by inni zyskali ducha, by mieli zycie. Abraham za$ podtrzymuje
glowe syna pograzonego jakby w $nie, syna, ktory zyje, ktory zostat ochroniony przed
$miercig. Heroiczna wiara Abrahama ocalila zycie jego potomka i tych wszystkich,
ktorych on zrodzit. Ochronita jego samego.

Pierwszym czytelnikiem, ktory niejako z urzedu bierze ksigzke do reki, jest recen-
zent wydawniczy. Dzielo E. Fialy zarekomendowat do publikacji prof. Jerzy Kaczo-
rowski. Kilka zdan z jego oceny ksiazki wydrukowano na czwartej stronie oktadki.
Celem tej opinii — zresztg jak kazdej, na oktadce cytowanej — jest zachgta skierowana
do kolejnego czytelnika, by ,,wszedl” w dzieto, by z nim si¢ zapoznat. J. Kaczorowski
napisat: ,,Glownym tematem pracy Edwarda Fialy jest ukazywanie dzialania Boga
w ludzkim Zyciu oraz rodzeniu si¢ i dojrzewaniu wiary cztowieka w jego doswiadczeniu
egzystencjalnym. Autor rekonstruuje tutaj uznane biblijne judeochrzescijanskie ujgcie
roli postaci Abrahama jako ojca wiary i porownuje interpretacje obecne w ujeciach
literackich do przyjetego przez siebie modelu. Praca ma wigc pod tym wzgledem
charakter oryginalny, a nawet nowatorski.

[...] Cennym pomystem autora — przekonuje dalej recenzent — jest przyjecie trojkata
antropologicznego «Afekt — rozum — uwielbienie» jako klucza interpretacyjnego, ktory
pozwala mu otwiera¢ przestania analizowanych tekstow. Nie tylko akcja utworow,
ale takze ich implicytna wyktadnia przez autoréw, a ponad tym eksplikacja Fialy, sg
zawarte na przestrzeni tego trojkata”.

Strukture ksigzki wyznaczaja cztery rozdzialy poprzedzone punktem: Zagadnienia
wstepne 1 zwienczone takimi jej cze$ciami, jak: Zakonczenie, Bibliografia, Indeks oso-
bowy, Summary. W Zagadnieniach wstepnych E. Fiala przedstawia jasno 1 przejrzyscie
rozumienie prozy religijnej, wszakze ona jest ,,materia” analizy podj¢tej w dziele. Uka-
zuje tez Abrahama takiego, jaki jawi si¢ Biblii. W ten sposob — jak zaznacza — daje szkic
do portretu. Jest to stuszna decyzja, poznajac bowiem watki Abrahamowe, nie mozna
wpierw nie poznac ,,ortodoksyjnych” wypowiedzi o nim. A te przeciez nie znajduja
si¢ w zapisie — badz co badz — fikcji literackiej, ale w zywej, natchnionej przez Boga
ksigdze Pisma Swietego — w tym samym opisie z Ksiegi Rodzaju (Genesis), zawartej
zarébwno w Starym Testamencie chrzescijan, jak i Biblii Hebrajskiej Zydow.

,Dominantg egzystencjalng zarysowanej historii Abrahama — pisze z kolei w Za-
gadnieniach wstgpnych sam Autor — jest niewatpliwie odkrycie Nieznanego Boga
posrod poganskich bozkow tamtej epoki. Ten tajemniczy Bog objawia si¢ Abrahamowi
stopniowo — przez bezposrednie epifanie i cigg wydarzen, nad ktérymi czuwa jego
Opatrznos$¢. Patriarcha jest przez Niego wezwany z Ur chaldejskiego 1 wiernie idzie
za Jego glosem, doswiadczajac jednak po drodze réznych przeciwnosci, a nawet kry-
zysoéw. Poznaje tego nowego Boga jako kogo$ zupehie innego od dotychczasowych
idoli swojego klanu. [...] To Bog przymierza, ktory przemienia cztowieka, zmieniajac
jego imig...” (s. 34-35).

»Wydarzenie” Abrahama, w ktorym uczestnicza jego zona Sara, ich syn Izaak, ale
tez niewolnica Hagar i ,,pierworodny syn” Abrahama — Izmael, gt¢boko oddziatato na
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kulture, na antropologie i teologig, na sztuke i literaturg (por. s. 35). Po nakresleniu
biblijnego obrazu Abrahama E. Fiata przechodzi do naszkicowania ,,ucielesnien” Ab-
rahama i interpretacji jego losu i w ogdle jego zycia w polskiej prozie biblijne;.

Rozdziat pierwszy ukazuje ,,Abrama idolatr¢”. Tak rozumiana posta¢ wylania si¢
z powiesci Zofii Kossak-Szczuckiej Przymierze (1957) oraz Ryszarda Krasnodeb-
skiego Abraham i Melchizedek. Switanie (2003). E. Fiata ukazuje Abrahama wérod
jego rodziny, posrod klanu rodzinnego, oddajacego cze$é roznym bozkom, bedacym
wytworem ludzkich rak, a jeszcze bardziej — cztowieczej fantazji. Centrum tej rodowe;j
idolatrii byto Ur chaldejskie. Z tego miejsca plemiennego balwochwalstwa Bog wzywa
Abrahama i powoluje go do misji wyrwania si¢ z trybalizmu — plemiennego trwania
w jednym miejscu, bez ruchu w przysztos¢, bez podejmowania decyzji dotyczacej losu
przysztych pokolen. ,,Abram idolatra” do§wiadcza powotania do tego, by porzucit par-
tykularyzm i by nieustannie podejmowat trud przemiany siebie i dojrzewania w wierze.

Rozdzial drugi Abram — ojciec Izmaela ukazuje ,,Syna ciata” w kreacji fikcjo-
nalnej opisanej przez Z. Kossak-Szczucka w powyzszym dziele Przymierze 1 Anng
Krzysztofek w Hagar. Opowiesci o mitosci (2006). Wskazuje na Izmaela obecnego
w esejach biblijnych zawartych w: Tadeusza Zychiewicza Starym Przymierzu (1986),
Leszka Kotakowskiego Kluczu niebieskim albo opowiesciach biblijnych zebranych ku
pouczeniu i przestrodze (1964, 1990) i dziele Stawomira Zatwardnickiego Abraham.
Meandry wiary (2011). W rozdziale tym E. Fiala opisuje poglebiajaca si¢ i poglebiang
metamorfoze Abrama, jego duchowa przemiang. Tu jako wydarzenie szczeg6lne przed-
stawia si¢ fakt narodzin pierworodnego syna Izmaela. Porzucajac idolatri¢ religijna,
Abram zaczyna doswiadczaé, a nawet kultywowaé¢ — wedtug interpretacji E. Fiaty —
idolatri¢ afektywna, uczuciowa. Doswiadcza glebokiego niepokoju wyptywajacego
z nieustajgcego konfliktu migdzy zong Sara i niewolnicg Hagar, ktora na prosbe swojej
Pani, cierpigcej na bezptodnos$é, urodzita dla jej meza — syna.

Rozdziat trzeci Abraham — Ojciec Izaaka omawia ofiare Izaaka w kreacji fikcjonal-
nej zarowno na poziomie afektu (Z. Kossak-Szczucka, Przymierze; Gustaw Herling-
-Grudzinski, Opowiadania zebrane, t. 2, 1997, 1999; Stefania Zahorska, Ofiara, 1955;
Adolf Rudnicki, Teksty mate i mniejsze, 1971), jak i wokot ,,demona intelektu” (Karol
L. Koninski, Pisma wybrane, 1955). W tym rozdziale autor analizuje réwniez ofiare
Izaaka w dyskursie biblijnym. Skupia si¢ na horrorze etycznym (wedlug A. Rudni-
ckiego, Noc bedzie chtodna, niebo w purpurze, 1977; L. Kotakowskiego, Klucz niebie-
ski...; G. Herling-Grudzinskiego, Opowiadania zebrane...) i poetyce secundum fidem
(w felietonach T. Zychiewicza, Stare Przymierze, 1986; esejach S. Zatwardnickiego,
Abraham...). W rozdziale czwartym przyblizono ,,Abrahama mistyka” (opowiadania:
Jerzego Zawieyskiego Pokoj glebi, 1956 1 Romana Brandstaettera Patriarchowie, 1986).

W rozdziatach trzecim i czwartym Abraham zostat juz zaprezentowany po zmianie
imienia, co nastgpito w zwigzku z zawarciem przymierza Boga ze swoim shugg. Autor
przyblizyt tragiczng sytuacj¢ — probe wiary i zaufania w zwigzku z niedoszlg krwawa
ofiara z Izaaka, Abrahamowego syna i dziedzica Bozej obietnicy. Wymagana przez
Boga ofiara tym bardziej jawi¢ si¢ tu moze jako bezsens egzystencjalny i dziejowy.
Urodzony przez starcow (w tym — bezptodng matke) syn Izaak mial — zgodnie ze
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stowem Boga — da¢ poczatek wielkiemu narodowi. Czyby Bog sam sobie przeczyl,
przerywajac ni¢ zycia Izaaka? Czyzby stowo Wielkiego Nieznanego bylto puste, mar-
twe? Wiasnie ta okoliczno$¢ pozwala zrozumie¢ Bozy imperatyw i oczekiwanie na
decyzje cztowieka. W kontekscie tych biegunow losu cztowieka i jego decyzji mozna
zrozumie¢ prawdomownos$¢ Boga. Mozna i trzeba bezgranicznie Jemu zaufa¢, w Niego
uwierzy¢ i pozwoli¢ si¢ Jemu prowadzi¢ w zyciu i przez zycie. Jest to ponadczasowe
Abrahamowe przestanie.

Rozdziat czwarty przybliza — na kanwie materiatu z polskiej prozy biblijnej — po-
sta¢ Abrahama doswiadczajacego i1 przezywajacego jednoczesnie glgboka wewngtrz-
ng przemiang. Metanoia Abrahama jest owocem jego ,,przepracowania” wszystkich
wcezesniejszych dylematdéw, pokus, sytuacji — zdawaé by si¢ moglo — bez wyjscia.
Mitos$¢ do Izaaka nie zdominowata mitosci do Boga. Odtad On okazal si¢ w zyciu
Abrahama pierwszym i najwazniejszym — jedynym Bogiem. Nie ma poza Nim zadnego
Boga, Zadnej wyzszej czy najwyzszej wartosci. ,,Bog sam wystarcza” — ta mys$l Sw.
Teresy z Avila (Teresy od Jezusa, Teresy Wielkiej) jest bardzo Abrahamowa w swojej
wymowie.

Prof. E. Fiata wybrat autoréw (ktorych dzieta poddat odwaznej, miejscami inter-
dyscyplinarnej analizie — biblijnej, teologicznej, antropologicznej, psychologicznej)
z r6znych historycznych i politycznych kontekstow Polski XX oraz poczatku XXI
wieku. Wsrdéd autoréw skupionych na Abrahamie sg ci, ktorzy tworzyli w réznych,
innych, ale i ,,jako$” podobnych dziesi¢cioleciach, w czasach nie tyle wspdtczesnych,
ile dzisiejszych — tych bardzo bliskich, zarowno w zniewolonej przez komunistyczny
rezim Polsce, jak i za granicg. Niektorzy to gorliwi katolicy. Jest tez niemniej gorliwy
(byly) wyznawca marksizmu, ale tez bezkompromisowy krytyk komunizmu, nadto
tajny wspotpracownik komunistycznego aparatu bezpieczenstwa, w ostatnim czasie
zdemaskowany przez Joanne¢ Siedlecka. Sa osoby o nieposzlakowanym charakterze,
szczerze pobozne, ale tez osoba totalnie zagubiona moralnie, w swoim mniemaniu
uwazajaca si¢ za autorytet godny nasladowania. E. Fiata nie szkicuje biografii piszacych
o Abrahamie. Wyjatkowo cenne bytoby jednakze przesledzenie Zycioryséw pisarzy.
Dopiero znajac czyje$ zycie, mozna prawdziwie poznac jego dzielo. Czytelnikow
zachecam, by poznali — przynajmniej w zarysie — te biografie. Dopiero wtedy bedzie
mozna zrozumie¢, ,,co autor miat na mysli”, kiedy pisal o Patriarsze Abrahamie — wy-
mienionym jako pierwszy wérod tych mezow Bozych w Litanii do Wszystkich Swietych.

Pisarze publikujacy swoje dzieta przed 1989 rokiem otrzymywali przed drukiem
.korekte” poczyniona przez cenzorow z Gtéwnego Urzgdu Kontroli Publikacji i Wi-
dowisk. Abraham, chcac nie chcae, w ich dzietach zostat ocenzurowany. Po 1989 roku
Abraham w polskiej prozie biblijnej byt nietknigty cenzorska reka.

Autor prezentowanego dzieta dokonat wyboru tekstow poswieconych Abrahamo-
wi o réznym genologicznym statusie: powiesci, opowiadania, esej, utwor poetycki,
opowiesci. Liste dziet analizowanych prezentuje E. Fiata w Zagadnieniach wstepnych
(s. 17-18) oraz w Bibliografii (s. 253-260). ,,Najstarszg” publikacja, ktorg zainteresowat
si¢ E. Fiala, jest opowie$¢ S. Zahorskiej Ofiara z 1955 roku, ,,najmtodsza” za$ Abraham.
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Meandry wiary S. Zatwardnickiego z 2012 roku. Warto zwroci¢ uwage na rok oglosze-
nia drukiem danej ksigzki, wskazujacy na kontekst powstawania i opublikowania dzieta.
Nie bedzie chyba —na koniec prezentacji ksigzki E. Fiaty —nieuprawniong ,,uciecz-
ka” od omawiania jej tresci ponizsza refleksja. Podczas podrézy apostolskiej do Korei
Potudniowej (13—18 sierpnia 2014 roku) papiez Franciszek spotkal si¢ 18 sierpnia 2014
roku w Seulu z koreanskimi przywodcami religijnymi: prawostawnymi, anglikanami,
luteranami, buddystami, konfucjanistami oraz wyznawcami tradycyjnych religii kore-
anskich, czyli tzw. religii pierwotnych. Na spotkaniu nie byto zydoéw i muzutmanow.
Nie sposob przeciez, by wszedzie byli oni fizycznie obecni. W krétkim stowach skie-
rowanym do tych zwierzchnikéw religii i wyznan powiedziat po hiszpansku: ,,Zycie
jest droga, droga dtuga, jednak droga, ktorej nie mozna przeby¢ samotnie. Trzeba i§¢
z bra¢mi w obecno$ci Boga. Dlatego dzigkuje wam za ten gest wspolnego podazania
w obecnosci Boga: o to prosit Bog Abrahama. Badzmy bra¢mi, uznawajmy si¢ za braci
iidzmy razem. Niech Pan nam blogostawi [...]”, Papiez Franciszek, Droga, ktorej nie
mozna przeby¢ samotnie. 18 VIII [2014 roku] — Spotkanie w Seulu ze zwierzchnikami
religijnymi, ,,L’Osservatore Romano”, wydanie polskie 35 (2014), nr 8-9, s. 22.

Braémi w wierze Abrahama s3 nie tylko monoteisci: Zydzi, chrze$cijanie i muzut-
manie. Abraham patronuje ludziom kazdej religii. Bog, zwracajac si¢ do Abrahama,
skierowat swoje stowa do wyznawcy kazdej religii —i tej doby przesztosci, i tej czasow
wspotczesnych, by wspdlnie, razem, obok siebie, a nie przeciwko sobie, pokonywali
trud drogi zycia odbywanej ,,w obecnosci Boga”.

Ksigzka E. Fialy méwigca o Abrahamie obecnym, a zatem zywym, ma uniwersali-
styczne przestanie w polskiej prozie biblijnej. Utwierdza w przekonaniu, ze Abraham
nie tylko kiedy$ przed tysigcami lat podjat pielgrzymke wiary, ale wcigz ja podejmuje
razem z tymi, ktorzy szukaja, watpia, wierza, kochaja. Dylematy Abrahama sg dyle-
matami dzisiejszego cztowieka, bez wzgledu na wyznawang prze niego wiare, reli-
gie, $wiatopoglad. Nie sposob zrozumie¢ dnia dzisiejszego oraz tego, co bedzie, bez
Abrahama. On prowadzi wszystkich ludzi dobrej woli do poznania prawdy o Bogu,
o cztowieku 1 nade wszystko o sobie samym.

EUGENIUSZ SAKOWICZ

Ksigdz profesor Waldemar Chrostowski. Laureat Nagrody Ratzingera (2014), red.
Barbara Strzatkowska, Warszawa: Stowarzyszenie Biblistow Polskich 2014, 633 s.

Kazda ksigzka ma swoja histori¢. Niektore powstaja pod natchnieniem, rodzg si¢
w danej chwili, np. dzieta poetyckie czy proza. Inne s3 owocem usilnej, wytrwate;j,
wrecz tytanicznej pracy intelektualnej, wieloletniej eksploracji, nieckonczacych sie
studiow tematu oraz tematycznej ,,infrastruktury”. Oprocz setek godzin pracy — ,,bez
wytchnienia” — polegajacej na oczytaniu si¢ wokot tematu, dochodzg kolejne setki go-
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dzin przemys$len, refleksji. Rowniez obecnie rekomendowana ksigzka ma swoje dzieje.
Wydana na pickng okoliczno$¢ uhonorowania prestizowa nagroda znanego powszechnie
w Polsce Uczonego, nie powstalta w jednym momencie. Rodzita si¢ (tak, ten czasownik
wyjatkowo pasuje do czynnosci zwigzanych z uprawianiem nauki) przez szereg lat,
poczawszy od pierwszego artykutu, ktéry w 1966 roku ogtosit nasz Laureat, ks. prof.
dr hab. Waldemar Chrostowski. Tytut tekstu pierworodnego jest bardzo wymowny —
Satura lanx. Przektadajac dostownie t¢ tacinska sentencj¢ na jezyk polski, dowiadujemy
sig, ze chodzi o ,,pelng mis¢”. Precyzyjna definicja moéwi wprost o sentencji satura lanx
(podawanej tez jako lanx satura) jako ,misie pelnej rozmaitych owocow, ofiarowanych
Cererze” — bogini wegetacji 1 urodzajow w mitologii rzymskiej. W przeno$ni chodzi
po prostu o ,,rozmaitosci”’. Nie wnikam w tres$¢ tego pierwszego, mtodzienczego tekstu
owczesnego pigtnastolatka Waldemara. Na pewno kiedy$ powstanie dzieto prezentujace
mysl tego wybitnego Uczonego i zostang w nim poddane analizie rézne Jego teksty,
W tym na pewno ten pierwszy. W 2016 roku mija 50. rocznica od ukazania si¢ drukiem
pierwszej publikacji dostojnego Laureata.

Zanim przejde do promocji ksiegi pt. Ksigdz Profesor Waldemar Chrostowski.
Laureat nagrody Ratzingera (2014), osmiele si¢ przedstawic kilka osobistych dygresji.
Autora dzieta poznatem osobiscie blisko ¢wier¢ wieku temu. W 1992 roku podjatem
prace na stanowisku adiunkta muzealnego w Panstwowym Muzeum na Majdanku.
Misjg moja —jako teologa pracujacego w tym wyjatkowym Miejscu Pamigci, dawnym
niemieckim obozie koncentracyjnym — byto budowanie ,,duchowej” Swiatyni Pokoju.
To budowanie miato nastapic ,,po upadku” gto$nej w latach 80. minionego wieku idei
zbudowania na terenie bylego KL Majdanek monumentalnej §wiatyni. W tym budyn-
ku wtasna przestrzen sakralng miatyby rézne religie i wyznania, ktorych wyznawcy
zgingli w niemieckim obozie koncentracyjnym (judaizm, katolicyzm, prawostawie,
protestantyzm, islam, buddyzm). Ostatnia — siddma — ,.kaplica” miata by¢ poswigcona
ateistom, ludziom niewierzacym w Boga, ktorzy stali si¢ rOwniez ofiarami niemieckie-
g0, nazistowskiego totalitaryzmu. Jedynie realng perspektywa realizacji planu wybu-
dowania Swiatyni Pokoju bylo inspirowanie na Majdanku spotkan i modlitwy ludzi
roznych religii, kultur i narodowosci. Uwazatem, Ze tu, w tym miejscu, powinni by¢
oni czesto, aby si¢ modli¢, aby wota¢ do Boga o dar pokoju dla jednej ludzkosci. Nie
byly konieczne dla tego ,,projektu” dach i Sciany czy w ogole kamienie jako budulec.
Niebo nad Majdankiem okazato si¢ §wiatynnym sklepieniem, a ,,murami” Swiatyni
Pokoju — obozowy, tj. muzealny ptot z drutéw kolczastych.

Pierwsza konferencja, ktérg zainspirowatem i zorganizowatem, nosita tytut Religie
i pokoj. Miata ona charakter ogélnopolski. Wymiar miedzynarodowy, wrecz §wiatowy
miata natomiast druga konferencja, ktora odbyta si¢ rok pozniej na terenie niemie-
ckiego obozu. Zostata ona zatytutowana Religie o drogach pokoju i bezdrozach wojny
(dokumentacjg tego spotkania, pierwszego w ogoble, o charakterze migdzynarodowym
w 50-letniej historii Muzeum jest ksigzka o takim tytule, opublikowana w 1995 roku
pod moja redakcja). Zaprositem wowczas uczonych, a takze politykéw oraz inne
osoby o wielkim autorytecie moralnym z r6znych panstw §wiata. Z Polski zaprosze-
nie skierowalem m.in. do ks. Waldemara Chrostowskiego, wowczas jeszcze doktora
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teologii, ale juz wielkiej osobowosci i cenionego Uczonego. Prelegent wyglosit odczyt
Dialog miedzyreligijny w perspektywie doswiadczen Auschwitz i Kotymy. Przyjechal na
Majdanek bezposrednio z Izraela, gdzie prowadzit grupe pielgrzyméw §ladami Jezusa
Chrystusa. Ten fakt poruszyt mnie dogt¢bnie. Utrudzony pielgrzymowaniem po Ziemi
Swigtej i podroza samolotem do Warszawy, a nastepnie samochodem czy pociagiem do
Lublina, nie czul zmgczenia, a przynajmniej go nie okazywal. Wtedy u§wiadomitem
sobie doglebnie — to niezwykly czlowiek, po prostu charyzmatyk nauki i tytan pracy,
promotor dialogu migdzyreligijnego i jego mistrz, niezwykle silny duchowo i uboga-
cony przez Boga darem madros$ci i rozsadku oraz picknym, jasnym slowem.

Prestizowa Nagroda Ratzingera przyznawana jest przez Watykanskg Fundacje Jo-
sepha Ratzingera/Benedykta X VI i stanowi wyraz czci 1 honoru, a takze najwyzszego
uznania dla naukowcow, ktorzy poswiegcili swoje zycie teologii katolickiej, uprawiajac
ja w duchu J. Ratzingera/Benedykta XVI. W dniu 17 czerwca 2014 roku ogloszono
ks. W. Chrostowskiego jako jednego z dwoch Laureatow 1V edycji tej Nagrody. Re-
daktorka dzieta — Barbara Strzatkowska — w Przedmowie napisata: ,, Kardynat Camillo
Ruini, uzasadniajgc przyznanie nagrody Ratzingera ks. prof. Waldemarowi Chrotow-
skiemu, podkreslil, Ze «jego tworczo$¢, zarowno naukowa, jak i popularyzatorska jest
przeobfita» [por. okreslenie satura lanx — E.S.]. Wskazal na wielka liczbe artykutow
naukowych, redagowanie monumentalnych biblijnych serii wydawniczych oraz ency-
klopedii i stownikow, a takze na liczne publikacje o charakterze popularnonaukowym,
zamieszczane w ksigzkach i1 czasopismach. Nadmienil, ze zasadniczym polem badan
laureata jest Stary Testament, zwtaszcza biblijni prorocy i ich pismiennictwo, zydowska
literatura migdzytestamentalna (schylek okresu Drugiej Swiatyni), a takze judaizm
rabiniczny i jego relacje z chrzedcijanstwem. Na osobng uwage zastuguje rozlegta
dziatalno$¢ popularyzujacg wiedze biblijng i teologiczng. Tak w formie prelekeji, kon-
ferencji i wyktadow, jak tez prowadzenie rekolekcji i dni skupienia oraz pielgrzymek
do krajow biblijnych” (s. 10).

Ksiazka Ksigdz profesor Waldemar Chrostowski. Laureat Nagrody Ratzingera
(2014) jest swoistym ,,katalogiem” gtdwnych nurtéw pracy naukowo-badawczej, nur-
tow naukowo-dydaktycznych, ale tez aktywnosci pastoralnej tytulowego bohatera.
Cezurg czasowg wyznacza pierwszy artykut naukowy pt. Anatomia pokusy (Rdz 3,1-6),
opublikowany w 1984 roku w jezuickim ,,Przegladzie Powszechnym”. Tekst ten za-
inicjowatl pracg naukowg Laureata. Ksigza zatem honoruje jubileusz 30 lat tej pracy,
a wlasciwie postugi — stuzby Prawdzie. Czas prezentowanego dorobku zamyka data
31 sierpnia 2014 roku.

Dzieto liczy 633 strony. Jego strukture wyznaczaja nastepujace czesci: Przedmo-
wa (B. Strzatkowska); Prefazione, Ksigdz prof. zw. dr hab. Waldemar Chrostowski
(B. Strzatkowska) — jest to szkic biograficzny Uczonego, ze szczegdlnym uwzgled-
nieniem biografii naukowej; Professore Waldemar Chrostowski. W dalszej kolejnosci
nastepuja sekcje ksiazki: Bibliografia publikacji ks. prof. Waldemara Chrostowskiego
w uktadzie chronologicznym; Bibliografia publikacji ks. prof. Waldemara Chrostow-
skiego w ukladzie rzeczowym;, Dziatalnosé¢ dydaktyczno-naukowa ks. prof. Waldemara
Chrostowskiego; Dziatalnosé pastoralna ks. prof. Waldemara Chrostowskiego. W od-
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niesieniu do ,,0znakowania” poszczegolnych rozdziatow podam jedng uwagg krytyczna.
Powtarzanie nazwiska dostojnego Laureata w tytule kazdego rozdziatu nie byto ko-
nieczne. Tytut dziela wszakze bardzo wyraznie wskazuje, o kim ono traktuje. Zapewne
redaktorka dzieta miata swoje racje, tak oznaczajac kazdy rozdziat, ale czytelnik moze
mie¢ inne racje. Ta uwaga krytyczna jest proba dialogu czytelnika z redaktorka.

Spis bibliograficzny ujety w dziele oraz inna dokumentacja wskazuja na wyrazne
nurty badawcze i w ogdle przedmiot zainteresowan naukowych, powiem wiecej —
pasji poznawczych naszego Uczonego. Odbyte studia biblijne, zarowno w kraju, jak
1 za granicg predestynowaty ks. W. Chrostowskiego do poswigcenia si¢ badaniom
zagadnien z zakresu biblistyki. Jest znawca literatury prorockiej Starego Testamentu,
gtéwnie Ksiggi Ezechiela oraz pism tzw. prorokéw mniejszych. Interesuje si¢ nadto
zydowska literaturg miedzytestamentalng. Wedtug jego nowatorskiej, autorskiej hipo-
tezy istniejacg od konca VI wieku przed Chr. asyryjska diasporg Izraelitow wchioneli
przybysze deportowani przez Babiloniczykéw z Jerozolimy i Judy. Ksiadz profesor
nie zamknat badan na temat asyryjskiej diaspory, lecz nadal je kontynuuje, sicgajac
do kolejnych Zrédet, w tym pochodzacych z okresu nowoasyryjskiego (s. 21-22). Ko-
lejny — drugi — kierunek badawczy wyznacza Septuaginta, tj. Biblia grecka, oraz jej
znaczenie w ostatnich wiekach istnienia religii biblijnego Izraela, a takze w Nowym
Testamencie i zydowskiej literaturze targumicznej. Trzecim nurtem jest refleksja nad
przebudowa judaizmu, ktérej dokonali rabini pod koniec I wieku po Chr. Nastgpito
wowczas rozejscie si¢ drog Kosciota i Synagogi. Tu — jak podkresla B. Strzatkowska
— nasz Laureat ,,niestrudzenie podkresla ciggtos¢, brak cigglosci i nowos¢ judaizmu
rabinicznego i chrzescijanstwa wobec religii biblijnego Izraela”. I dodaje zaraz: ,,Na-
turalng kontynuacje i rozwiniecie tej problematyki stanowi szczego6lne zainteresowanie
zyciem 1 dziatalno$cig $w. Pawla” (s. 22).

Najwazniejszy nurt badawczy — dla wielu oceniajacych ,,dziedzictwo’ naukowe ks.
W. Chrostowskiego — to teoria i praktyka dialogu katolicko-zydowskiego, w szczegol-
nosci dialogu migdzyreligijnego w ogodle. Nasz Uczony jest rOwniez zainteresowany
relacjami polsko-zydowskimi, w ktorych wskazuje na konieczno$¢ wzajemnego re-
spektu i uszanowania specyficznych wrazliwosci. Uwaza, iz warunkiem sine qua non
dialogu jest wiernos¢ wtasnej tozsamosci i jednoczesnie szacunek wobec innego. Nieraz
styszatem stowa wypowiadane przez Niego, ktore teraz parafrazuje: ,,Badz soba, jesli
chcesz, by inni traktowali ciebie powaznie i szanowali”.

W 1990 roku ks. W. Chrostowski wydat wraz z ks. Ryszardem Rubinkiewiczem
SDB, jako wspotredaktorem, zbior dokumentoéw pt. Zydzi i judaizm w dokumentach
Kosciota i nauczaniu Jana Pawta Il (1965—1989). Dzielo to, o ile dobrze pami¢tam,
ukazato si¢ w naktadzie 10 000 egzemplarzy, ktory w catosci zostal bardzo szybko
rozsprzedany. Wczesniej podobna ksigzka pod inng redakcjg zostata opublikowana
w Stanach Zjednoczonych w naktadzie 1000 egzemplarzy, by — jak mnie poinformowat
kto$ dobrze zorientowany — zalegato na potkach ksiggarskich. Ten fakt daje duzo do
mys$lenia. Ksiazka Zydzi i judaizm w dokumentach Kosciota i nauczaniu Jana Pawla
11 ,,natchneta” mnie do wydania innych ,,podobnych” dokumentéw. Bez inspiracji ks.
W. Chrostowskiego nie bytoby ksigzki w moim opracowaniu pt. Islam w dokumentach



www.czasopisma.pan.pl P@N www.journals.pan.pl
<D

292 RECENZJE I OMOWIENIA

Kosciota i nauczaniu Jana Pawta I (1965—1996) (1997). Ksiadz Profesor zainspirowat
powstanie kolejnej mojej ksigzki pt. Dialog Kosciota z islamem wedtug dokumentow
soborowych i posoborowych (1963—1999) (2000). Powtorze zdanie, ktorym rozpocza-
lem niniejsza recenzj¢ — Kazda ksigzka ma swoja historig...

W 2005 roku, tuz po $mierci Jana Pawta II, ks. W. Chrostowski ogtosit dzieto Zydzi
i judaizm w nauczaniu Jana Pawta I 1978-2005. Wktad Laureata Nagrody Ratzingera
w dzieto dialogu Kosciota z Zydami i judaizmem jest nie do przecenienia. Nie mogg nie
podkresli¢ wyjatkowej rangi spotkan zaplanowanych i1 konsekwentnie realizowanych
prze ks. W. Chrostowskiego. Byly nimi organizowane corocznie sympozja pt. Kosciol
a Zydzi i judaizm, zapoczatkowane w 1989 roku w Akademii Teologii Katolickiej
w Warszawie, a nastgpnie kontynuowane na Uniwersytecie Kardynata Stefana Wy-
szynskiego w Warszawie (bedacego ,,spadkobiercg” tej Akademii), w Chrze$cijanskie;j
Akademii Teologicznej w Warszawie i w koncu na Uniwersytecie Mikotaja Kopernika
w Toruniu. Ostatnie XVIII sympozjum z tego cyklu odbylo si¢ 2008 roku na UMK.
Wielka szkoda, ze nie praktykuje si¢ juz tych naukowych debat. Szkoda tez, ze przestat
ukazywac si¢ zatozony w 1996 roku przez ks. W. Chrostowskiego periodyk ,,Maqom.
Biuletyn Informacyjny Instytutu Dialogu Katolicko-Judaistycznego”, noszacy nastgpnie
tytul: ,,Maqom. Biuletyn Informacyjny Zaktadu Dialogu Katolicko-Judaistycznego™.

Z Wprowadzenia wydobywam jedno zdanie, ktére mocno podkreslam. Czynie to
nie tylko w nadziei, ale i w pewnosci, ze okaze si¢ ono profetyczne: ks. prof. W. Chro-
stowski ,,zmierza do wypracowania «polskiej szkoty» dialogu, ktorej filar stanowi
przeswiadczenie, ze wzglad na Polske, nasza kulture i tozsamos$¢ powinien stanowié
podstawowy sktadnik budowanej po Szoah tozsamosci zydowskiej” (s. 22).

Zwykle, recenzujac czy rekomendujac okreslong ksigzke, zwracam uwage na jej
oktadke czy w ogole na szat¢ graficzng. Dzieto Ksigdz profesor Waldemar Chrostow-
ski. Laureat Nagrody Ratzingera (2014) prezentuje si¢ bardzo nobliwie, szlachetnie,
a zarazem skromnie. Calo$¢ ma kolor zloty — jest to kolor jubileuszowy, uroczysty.
W ikonografii chrzescijanskiej kolor ztoty odsyta do Nieba, jest kolorem Bozym, es-
chatologicznym. Na pewno oprawione ,,w ztoto” dzieto ks. prof. Waldemara Chrostow-
skiego wskazuje na dzieta intelektu Laureata oraz na Jego dziatania i w ogdle na prace,
ktora podejmowana byta (i jest) ,,na wicksza Chwale Boza”. Liternictwo na okladce
ma kolor biaty — jest to uniwersalny, czysty kolor, w ktérym ,,zbiegaja si¢”” wszystkie
inne barwy. Na lewej stronie, poprzedzajacej strone tytulowa — prawa, zamieszczono
czarno-biate zdjecie Uczonego. W skupieniu patrzy On na czytelnika bioragcego do rgki
Jego ksiagzke, ale tez wypatruje glebi, siega spojrzeniem dalej, przenika te przestrzen
wszakze nieznang... Na zdjgciu wyr6znia si¢ koloratka, znak tozsamosci kaptana. Na
drugim planie, tuz za postacig Laureata, na Scianie wisi duzy obraz, a na stylowym
meblu u gory w ramce zamieszczone jest zdjecie. Tresci tych graficznych przedstawien
w ogole nie widac. I chyba dobrze. Zawsze osoba, nawet najbardziej znana, otoczona
jest pewng tajemnica, ktora jest jej wielkim skarbem. ..

Zainspirowany lektura licznych publikacji ks. W. Chrostowskiego, precyzyjnie
zaprezentowanych w ksigzce obecnie przeze mnie omawianej, utozytem przed wielu
juz laty Dekalog dialogu migdzyreligijnego. Punkty tego dialogicznego imperatywu
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byty wielokrotnie publikowane w réznych miejscach, zarowno w ksigzkach, arty-
kutach, czasopismach, jak i w Internecie. Moge z cata odpowiedzialnos$cig rzec, iz
Dekalog powstat pod wptywem ,,natchnienia”, zaczerpnigtego z licznych lektur dziet
ks. W. Chrostowskiego, ktorym poswigcitem ogrom czasu. Przytaczam w cato$ci tenze
»dokument”, dzigkujac ks. W. Chrostowskiemu za Jego niewyobrazalny wrecz wktad
w inicjowanie, budzenie, prowadzenie, konstruowanie fundamentow dialogu katolicko-
-zydowskiego. Z cata odpowiedzialnos$cig stwierdzam, iz Ksiagdz Profesor jest jednym
z najwigkszych znawcow dialogu katolicko-judaistycznego nie tylko w Kosciele pol-
skim, ale w ogéle w Kosciele powszechnym.

Prosze, by Laureat przyjat jeszcze raz tenze Dekalog jako wyraz mojej wdzigcz-
nosci za pobierane u Niego lekcje dialogu, ktorych ,,konspekt” zostat zarysowany
w omawianej publikacji.

Dekalog dialogu migdzyreligijnego

1. Miej zawsze $wiadomos$¢, ze wszyscy ludzie, bez wzgledu na wyznawang
religie, sg dzie¢mi jednego Boga — Ojca i Stworcy.

2. Pamicetaj, ze ludzie innych religii majg prawo zy¢ obok ciebie.

3. Poznawaj coraz blizej Jezusa Chrystusa, by$ potrafit zrozumie¢ ludzi innych
religii, z ktérymi On si¢ zjednoczyt poprzez Weielenie i ktorych odkupil poprzez swoja
zbawcza meke 1 $mier¢.

4. Nie zapominaj, ze Duch Swiety jest w tajemniczy sposob obecny réwniez
w kulturach i religiach niechrzes$cijanskich.

5. Poznawaj i kochaj coraz bardziej wilasna religi¢, bys mogt lepiej poznac¢ innag.
Okres$l wyraznie, kim sam jestes.

6. Badz otwarty, wyrozumiaty i solidarny w tym, co ludzkie, z wyznawcg kazdej
religii.

7. Wyzwalaj si¢ z krzywdzacych stereotypow. Nigdy nie rozmawiaj z drugim
czlowiekiem tak, jakby$ go widziat w ,.krzywym zwierciadle”.

8. Patrz na drugiego czlowieka, wczuwaj si¢ w jego myslenie, stuchaj go i rozma-
wiaj z nim tak, jakby$ chciat, Zeby on widziat ciebie, wczuwat si¢ w twoje mys$lenie,
stuchat ci¢ i rozmawiat z toba.

9. Pamigtaj, ze najwazniejszym celem dialogu mi¢dzyreligijnego jest zblizenie
sie do Boga — jedynej Prawdy, Drogi i Zycia.

10. Pamigtaj, ze dialog miedzyreligijny jest realizacja na co dzien przykazania
miloéci Boga i blizniego.
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KS. SEAWOMIR NOWOSAD

Christopher Kaczor, A4 Defense of Dignity: Creating Life, Destroying Life, and Pro-
tecting the Rights of Conscience, Notre Dame: University of Notre Dame Press 2013,
X+220s.

Zagadnienia bioetyczne, koncentrujace si¢ szczegdlnie na wartosci zycia i jego
obronie, naleza do tematéw wyjatkowo waznych i stale aktualnych. Christopher Ro-
bert Kaczor po raz kolejny podejmuje w recenzowanej ksigzce problematyke, ktora
tak naprawde nikomu nie moze by¢ obojetna. Ch.R. Kaczor (ur. 1969 w Seattle), ktory
wyktada filozofi¢ na Loyola Marymount University w Los Angeles, dat si¢ juz poznaé
jako powazny autor publikacji gldéwnie o tematyce bioetycznej w ujeciu katolickim.
Z jego wczesniejszych prac warto wspomnie¢ np. Proportionalism and the Natural
Law Tradition (Washington, DC: The Catholic University of America Press 2002), The
Edge of Life: Human Dignity and Contemporary Bioethics (Dordrecht: Springer 2005)
czy The Ethics of Abortion: Women's Rights, Human Life and the Question of Justice
(New York: Routledge 2011).

A Defense of Dignity ukazata si¢ w ramach serii pt. Studia z etyki medycznej, ktorej
redaktorem jest O. Carter Snead, dyrektor cenionego Center for Ethics and Culture
z amerykanskiego katolickiego University of Notre Dame. Warto zwrdci¢ uwage na
inne publikacje z tej serii, np. Human Dignity and Bioethics (red. E.D. Pellegrino,
A. Schulman, T.W. Merrill, Notre Dame: University of Notre Dame Press 2009) czy
A. Briggle A Rich Bioethics: Public Policy, Biotechnology and the Kass Council (Notre
Dame: University of Notre Dame Press 2010).

Analizowana ksigzka Ch. Kaczora potwierdza, ze jest to autor, ktory z kompetencja
1jasno$cig przedstawia szczegdlnie wazne zagadnienia z obszaru wspolczesnej bioety-
ki i medycyny. Jak to czesto bywa, na t¢ ksigzke sktadajg si¢ wczesniej publikowane
teksty, ktore jednak w takim uktadzie wydaja si¢ ujawnia¢ nowe walory i znaczenie.
Jest to tym bardziej wazne, ze co do wielu omawianych poje¢ istniejg powazne nie-
jasnosci, a nawet niezgoda co do ich jednolitego rozumienia. Odnosi si¢ to nawet
do kwestii tak podstawowych, jak — tytutowe dla tej ksigzki — pojecie ,,godnosci”.
Gdy dla wielu autoréw godnos$¢ osoby ludzkiej pozostaje zasadniczym i centralnym
kryterium etycznym w bioetyce, sa tacy (jak S. Pinker), dla ktorych jest to kwestia
wzgledna, zamienna, a nawet prowadzaca do ludzkiej krzywdy (por. s. 2-5). Kaczor
poswiecit zagadnieniu godnos$ci zwlaszcza dwa pierwsze rozdzialy, gdzie wielokrotnie
podkresla jej zasadniczg wartos¢ i nieusuwalno$¢ z debaty (bio)etycznej. Krytycznie
analizuje argumenty P. Singera, podwazajacego rowna godnos¢ kazdego czlowieka
i przypisujacego taka godno$¢ nawet niektorym zwierzetom. Podkresla, Ze ,,wszystkim
istotom ludzkim nalezy przyzna¢ szacunek i winny by¢ traktowane w zgodzie z ich
wrodzong godnos$cia” (s. 26). Ta wazna teza bywa jednak swoiscie interpretowana, co
niektorych prowadzi do konkluzji, ze prawo do posiadania dzieci przystuguje wszyst-
kim, w tym zwigzkom nieformalnym, jednoptciowym czy osobom samotnym. Kaczor
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analizuje w tym konteks$cie raporty wplywowego American Society for Reproductive
Medicine, ktore w wybiorczy sposob traktuje dane naukowe czy badania spoteczne,
by upowszechni¢ prawo dostgpu do tzw. medycyny reprodukcyjnej dla wszystkich,
precyzyjnie wykazujac absurdalnos¢ wielu jego sformutowan (por. np. s. 27-35).

Wspotczesny wyjatkowy rozwoj biotechnologii w konteks$cie medycyny rodzi wiele
nadziei, ale i prowadzi do sformulowania powaznych pytan i watpliwosci. Dotyczy
to w szczeg6lny sposob réznych zagadnien zwigzanych z ludzka ptodnoscig. Kaczor
odnosi si¢ szczegodlnie do kwestii sztucznej macicy i transferu ludzkich embrionéw.
Przywotujac rozne dokumenty Kos$ciota katolickiego, autor wyraza przekonanie, ze
zawsze konieczne jest tu precyzyjne i uwazne rozpoznanie wszelkich okolicznos$ci
konkretnych sytuacji, azeby osiggna¢ ocene moralng zgodng z nauczaniem Kosciota.
Amerykanski etyk daje przyktad takiego rozumowania i argumentacji, gdy doktadnie
analizuje kilka waznych w tym konteks$cie zagadnien, jak np. zaptodnienie pozaustro-
jowe, transfer embriondw, integralne rodzicielstwo, jedno$¢ matzenska, macierzyn-
stwo zastepcze czy eksperymentowanie na ludzkich embrionach. Pozwala mu to na
postawienie ostroznego wniosku o ,,moralnej dopuszczalnosci adopcji embrionalnej
i korzystania ze sztucznej macicy w pewnych okoliczno$ciach jako przejaw naszej
troski o istoty bezbronne, zwlaszcza na poczatku zycia” (s. 67). Precyzje przy rozwa-
zaniu istoty i okoliczno$ci skomplikowanych sytuacji wida¢ takze wtedy, gdy omawia
etyczne aspekty cigzy pozamacicznej i zabiegdw chirurgicznych na plodzie ludzkim
(por. s. 69-95) czy delikatne i ztozone kwestie zwigzane z ustaleniem kryterium §mierci
(s. 142-150).

Kaczor poswigca kilka rozdziatéw swojej pracy aspektom etycznym problemow
zwigzanych z koncem zycia ludzkiego, zwlaszcza chodzi tu o samobdjstwo wspoma-
gane, pacjentow w stanie wegetatywnym i przekazywanie narzadow do przeszczepu.
Jak w innych miejscach, etyk z Marymount University potwierdza swoje wielorakie
zorientowanie w literaturze bioetycznej i umiejetno$¢ krytyki argumentéw godzacych
w ludzka godnos¢ i przyrodzone prawa. Odnosi si¢ nie tylko do etykéw czy lekarzy,
ale rowniez — przyktadowo — do politykow i ich odpowiedzialno$ci za podejmowane
decyzje, jak np. do prezydenta Roosevelta, ktory okreslit i wspierat sposéb budowy
bomby atomowej (por. s. 112-113). Mozna tu dostrzec zdolnos¢ Kaczora do zasto-
sowania argumentacji Akwinaty w celu rozpoznania moralnej strony konkretnych
ludzkich decyzji czy do precyzyjnej krytyki niektorych pogladéw cenionego skadinad
prawostawnego bioetyka amerykanskiego H.T. Engelhardta (por. s. 117nn.). Kaczor
wielokrotnie podkresla, ze etyka chrze$cijanska nie boi si¢ filozofii, takze tej Swieckiej,
gdy poszukuje oceny moralnej ludzkich czynow, takze z zakresu omawianej tu bioetyki.
Chrzescijanstwo zdecydowanie opowiada si¢ za wspoOlpracg rozumu i wiary w sferze
poznania i etyki. Trzeba natomiast odrzucic filozofi¢ btedna, starozytng czy nowozytna.
Kto otwiera si¢ na ,,Prawd¢ wcielong w osobie Chrystusa nie powinien si¢ ba¢ zadnej
prawdy ujawniajacej si¢ w jakimkolwiek $wietle, czy to w $wietle nauki, w §wietle
filozofii, czy w $§wietle ludzkiego doswiadczenia” (s. 124).

Jest oczywiste, ze w roznych sytuacjach dotyczacych ludzkiej godnosci pacjenta
podstawowa rolg petni sumienie lekarza, innych oséb personelu medycznego i same-
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go chorego. We wspotczesnych dyskusjach bardzo wiele uwagi poswigca si¢ kwestii
sprzeciwu sumienia i jego relacji do zobowigzan ptynacych z prawa stanowionego.
Kaczor analizuje rézne zwigzane z tym opinie, odnoszac si¢ do rozmaitych konkretnych
przypadkow, zwlaszcza aborcji 1 antykoncepcji, wyrazajac opini¢ o konieczno$ci obrony
wolnosci sumienia lekarza. Przy okazji szczegdtowej krytyki pogladu B. Dickensa,
opowiadajacego si¢ za ograniczeniem, a nawet odrzuceniem legalnej ochrony prawa do
sprzeciwu sumienia dla pracownikow stuzby zdrowia, Kaczor jeszcze raz daje wyraz
swojej kompetencji w zakresie argumentacji filozoficznej (por. s. 165-179). Zwraca
zarazem uwage na proby manipulowania wybranymi wypowiedziami Jana Pawta 11
na rzecz wezesniej przyjetej tezy o nielegalnosci prawa do sprzeciwu sumienia. Pa-
pieskie nauczanie w tej kwestii jest jasne i jednoznaczne: ,,nie ma zadnego moralnego
prawa do aborcji, stad odmawianie komukolwiek aborcji nie narusza praw moralnych
osoby” (s. 177).

Caly ten zbior wypowiedzi C. Kaczora $ci§le odpowiada sformutowaniu tytuhu,
gdzie w centrum znajduje si¢ pojecie ludzkiej godnosci, ktdrej obrona jest jedyna droga
do obrony zycia przed zniszczeniem i obrony praw ludzkiego sumienia. To warto$ciowa,
dojrzala, gtéwnie filozoficzna analiza wielu moralnych zagadnien zwiazanych z poczat-
kiem i koficem zycia ludzkiego, dokonana z punktu widzenia prawnonaturalnego. Nie
brakuje tu jednak odwotan do argumentéw teologicznych czy wprost odniesien do nauki
Kosciota, zwlaszcza do takich dokumentow, jak encyklika Evangelium vitae Jana Pawta Il
albo instrukcje Kongregacji Nauki Wiary. Latwo dostrzec jednoczesnie dojrzate zorien-
towanie autora we wspotczesnej biologii i medycynie, bez czego niemozliwa bylaby
doktadna, poprawna krytyka i okreslenie oceny moralnej poszczegdlnych zagadnien.
Wida¢ u autora znajomos$¢ i umiejetne przywotywanie pogladow roznych filozofow
(Platon, $w. Augustyn, T. Hobbes, J. Locke, 1. Kant), ale tez waznych wspodtczesnych
filozofow i teologdw katolickich (J. Finnis, M. Rhonheimer, W. May, G. Grisez). Ka-
czor precyzyjnie, niekiedy z ironig, pokazuje, jak niektorzy (takze katoliccy) krytycy
orzeczen papieskich potrafia si¢ odwotywaé do opinii §w. Tomasza, F. de Vitorii czy
innych teologow sprzed kilku wiekow dla poparcia swoich argumentow, a zarazem nie
pamigtaja Tomaszowego wezwania, by teologowie trwali przy autorytecie Ko$ciota,
a nie ,,jakiego$ Augustyna czy jakiego$ Hieronima, czy jeszcze innego doktora” (s.
130). Czytelnik z wdzigczno$cia dostrzeze tez obszerny wykaz literatury (s. 201-216)
oraz indeks osobowo-rzeczowy (s. 217-220). Mimo bardzo nielicznych niedosko-
natos$ci 1 przektaman (np. bledny zapis tytutu Tertio Millennio Adveniente na s. 208,
takze problematyczne pomijanie stron w przypisach, gdzie nie ma wyraznego cytatu),
trzeba doceni¢ recenzowane opracowanie prof. Christophera Kaczora z jezuickiego
uniwersytetu w Los Angeles i poleci¢ je wszystkim, ktérym nieobce sg wspdiczesne
pytania etyczne w obszarze zagrozen ludzkiego zycia.
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KS. MIROSEAW PAWLISZYN

K. Michalski, Eseje o Bogu i cztowieku, Warszawa: Kurhaus Publishing 2014, 188 s.

Wydana w 2014 roku ksiazka polskiego filozofa Krzysztofa Michalskiego pt.
Eseje o Bogu i smierci przeszta troch¢ niezauwazona. Kilka recenzji w ambitniejszych
pismach czy Internecie. Dziwne to, poniewaz sam autor zastuguje na uwagg, a i pod-
noszone przezen kwestie sg faktycznie niebanalne.

Krzysztof Michalski to w gronie filozoféw posta¢ znana i ceniona. Dodajmy,
nie chodzi tu wytacznie o §rodowisko polskie. Znany jest zarbwno w Europie, jak
i w Stanach Zjednoczonych. Wystarczy wspomnie¢ o Wiedniu i Bostonie — miejscach,
w ktorych pamigé o nim zostata zapisana na state. Urodzony w Warszawie w 1948
roku, przez lata byl zwigzany z tutejszym Uniwersytetem. W latach 60. nalezat do
najbardziej znamienitych, a to chociazby za sprawg obecno$ci w nim Leszka Kotakow-
skiego, Bronistawa Baczki czy Zygmunta Baumana. Od 1994 roku kierowat Katedra
Erazma z Rotterdamu w Instytutu Stosowanych Nauk Spotecznych UW. Od 1986 roku
byt profesorem filozofii w Departament of Philosophy na Boston University. W jego
biografii naukowej szczeg6lng role peini po dzi§ dzien — zatozony we Wiedniu wraz
z Hansem-Georgiem Gadamerem, Jozefem Tischnerem i Janem Btonskim — Instytut
Nauk o Czlowieku, ktérego byl rektorem.

Opublikowat wiele jakze waznych prac z dziedziny filozofii. Warto wymienié¢
chociazby nastepujace: Heidegger i filozofia wspoiczesna, Logika i czas. Proba analizy
Husserlowskiej teorii sensu, Plomien wiecznosci. Eseje o myslach Fryderyka Nietz-
schego, a takze wybor esejow Martina Heideggera (Budowac, mieszkac, myslec) oraz
Hansa-Georga Gadamera (Rozum, Stowo, Dzieje. Szkice wybrane). Nie wolno pomi-
na¢ jeszcze jednego faktu z jego zyciorysu. Wraz z Jozefem Tischnerem zainicjowat
spotkania intelektualistow w Castel Gandolfo, ktorym z duzg uwagg przystuchiwat si¢
Jan Pawet II. Pierwsze takie spotkanie odbylto si¢ w 1983 roku, a jego tematem byta
wizja cztowieka we wspolczesnej kulturze. Udzial w nim brali mysliciele tej miary,
co: Hans-Georg Gadamer, Leszek Kotakowski, Paul Ricoeur, Charles Taylor, Emma-
nuel Levinas, Carl-Friedrich von Weizsaecker, Jozef Tischner i historycy: Aleksander
Gieysztor, Emmanuel Le Roy Ladurie, a takze historycy sztuki: Gottfried Boehm
i Jan Biatostocki'. Krzysztof Michalski zmart 22 lutego 2013 roku, zyt zaledwic 64
lata. Na wie$¢ o jego $mierci jeden z jego ucznidow pisat: , Kto go znat, ten nie moze
uwierzy¢. Ktoz byt bardziej zywotny, bardziej §wiatowy i $wietny od tego pigknego
bruneta z podwinietymi rekawami koszuli, strzelajacego zza okularo6w ironiczno-
-uwodzicielskimi spojrzeniami? Byl tak czarujacy, ze nawet zatwardziali sceptycy
i zgorzkniali zazdro$nicy nie mogli mu si¢ oprze¢. Tacy ludzie maja nie umiera¢ nigdy,
a jednak umieraja. Widocznie anielice nie mogty si¢ juz doczekac [...] Autentyczno$é

' Za: http://dzieje.pl/aktualnosci/rozmowy-w-castel-gandolfo-czyli-jak-papiez-przysluchiwal-

-sie-dyskusjom-intelektualistow [dostep 14 X 2016].
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i ekscentrycznos$¢ czynita z Michalskiego geniusza. Bezbronnego w swej genialnej
utomnosci i z jej powodu podziwianego i kochanego. Dla nas, dla tysigcznego legio-
nu michalszczykow, pelnego pigknych, zakochanych kobiet, brodatych profesoréw
1 wszelkiej masci oryginatow, $mier¢ Krzysztofa jest nie do przyjecia. Cette mort est
un scandale! Tego si¢ nie robi mlodziezy™”.

Eseje o Bogu i Smierci to zbior pism, czgsto niejednoznacznych w swej formie,
z wtracanymi zdaniami, ktore petnig role dopowiedzenia badz wprowadzenia do dalszej
czesei. Napotykamy tu na watki bardzo osobiste, przepetnione wspomnieniami, przezyta
historig, na fragmenty solidnej analizy filozoficznej, dodajmy: podanej w sposob przy-
stepny, bez zawitosci 1 ekwilibrystycznych udziwnien, tak czesto znanych wytacznie
tym, ktorzy je wygtlaszaja, wreszcie na typowy esej, z jego kwiecistoscia, bogactwem
formy i polotem. Ksiazki tego typu podazaja zazwyczaj w dwoch kierunkach. Sa to
albo zbiory luzno dobranych pism, uszeregowanych czasowo lub tematycznie, albo
tez Swiadomie zebrane przemyslenia, ktore sktadaja si¢ w pewna catos¢, zmierzajac do
uwydatnienia jakiej$ waznej tre$ci. Pierwszy rodzaj nie jest zwiagzany ze zbyt daleko
idgcym zaangazowaniem intelektualnym tego, kto go sporzadza. Drugi — przeciwnie,
wymaga zwielokrotnionej uwagi, $wiadomego do glebi namystu, wreszcie zdystanso-
wanego i obiektywnego spojrzenia. W przypadku Esejow mamy wyraznie do czynienia
z tym drugim przypadkiem. Warto przesledzi¢ t¢ my$l, odnalez¢ zasadnicze watki.

Bog i $mier¢ — to dwa bliskie sobie, a jednoczesnie wykluczajace si¢ zagadnienia.
Bog jest poza $Smiercig, ale jednoczesnie w osobie Jezusa Chrystusa $mier¢ staje sie
dla niego znana i bliska. Juz w tym momencie warto zauwazy¢ — i §lad ten przewija
si¢ na wielu stronach ksigzki — ze Krzysztof Michalski jest tym filozofem (podkresimy
raz jeszcze: 0 wymiarze §wiatowym), ktory nie boi si¢ filozofowaé o Jezusie, czyniac
zen ,,obiekt” intelektualnej refleksji. Ten znawca wspotczesnej filozofii, szczegdlnie
F. Nietzschego 1 M. Heideggera, ale tez E. Husserla i E. Levinasa, jest przejety mysla
o ,.$mierci” Boga i ,,zyciu” czlowieka, ktore maja miejsce po tym ,,fakcie”. Wie on
tez doskonale, dzi¢ki doglebnej znajomosci Heideggera, iz nie sposob filozofowaé
poza kontekstem $mierci, owego wydarzenia, ktére determinuje wszystkie sposoby
(mozliwosci) bycia cztowiekiem. Wreszcie jedna jeszcze uwaga o charakterze fun-
damentalnym. K. Michalski pisze juz po §mierci swego przyjaciela Jozefa Tischnera.
Daje tym samym wyraznie do zrozumienia, ze jego odejscie jest zdarzeniem nie tylko
LHintelektualnym” (z Tischnerem odeszta mysl o niebagatelnym i jakze rozlegtym zna-
czeniu), lecz takze ,,spotecznym” (jakze brakuje jego analiz sytuacji, w jakiej znalazt
si¢ cztowiek w danym sobie momencie historycznym), jak rowniez ,,ponadczasowym”
(zawsze odejScie znaczgcych postaci jest rodzajem obumarcia otaczajacego nas §wiata).

Czym zatem jest $mierc¢? ,,Ciszg’ — czytamy w pierwszym artykule. Jest to cisza,
ktora staje si¢ rowniez rodzajem wiedzy; chrzescijanin* ma $wiadomos¢ nieuchronnosci

2

Cyt. za: http://www.polityka.pl/tygodnikpolityka/kraj/1535613,1,wspomnienie-o-krzysztofie-
-michalskim.read [dostep 14 X 2016].

3 K. Michalski, Eseje o Bogu i smierci, Warszawa 2014, s.
Tu zarzut pod adresem filozofa, pytanie: czy wprowadzenie tej kategorii juz na samym po-
czatku rozwazan to $wiadomy zabieg? Wszak opisywany dalej watek dotyczy kazdego, bez mala,

4
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$mierci, tego, ze ,,moze si¢ zjawi¢ w kazdej minucie”. Smier¢ jawi sie jako koniec,
czy jednak ,.koniec” wyczerpuje mozliwe jej pojmowanie? Wszak wolno nam si¢ spo-
dziewad, iz jest ona zainicjowaniem czego$ ,,nowego”, czego$, czemu jestem gotow
poswieci¢ wszystko, co jest dla mnie cenne, wazne, bliskie. A jednak i tu wprowadzona
wyzej kategoria ,,chrzes$cijanina” nie jest — jak si¢ wydaje — adekwatna, 6w akt ,,spo-
dziewania si¢” nie jest gestem prostym, zwyczajnym, nie jest zwigzany z wyznawang
religia. ,,Wymaga on nieludzkich sit” (s. 18), jest ,,rysa w ciaglosci zycia” (s. 19).
Cisza nie ma wigc btogiego charakteru, nie jest rodzajem kontemplacji, ani tez forma
modlitwy. Jest czyms$, co mozna okresli¢ jako petne zatrwozenia zdumienie, milczace
wpatrywanie w rozgrywajacg si¢ wciaz przede mng tajemnice. Jak nazwacé te tajemnice?
Jest ona zwigzana z nieuchronnym, dodajmy: nieludzkim, porzuceniem wszystkiego
i spodziewaniem si¢ nowosci, ktora ma charakter totalny, catkowicie nieznany.

I tu whasnie pojawia si¢ postac przyjaciela autora — Jozefa Tischnera. K. Michalski
przywotuje zmartego przed laty cztowieka nie tylko jako kogo$ bliskiego. Ma on pelng
$wiadomos¢ roli, jaka spetniat on w zyciu publicznym. ,,Trzeba byto wiele ztej woli
i daleko posunigtego stepienia duszy, by nie odczu¢ tej bijacej od Jozka sity, co otwie-
rata innym oczy i serce” (s. 23). Na dalszych stronach czytelnik Esejow znajdzie jakze
trafnie zarysowany szkic tejze postaci, ktorego niezwykla zaleta byla owa zdolno$é
moéwienia prostym jezykiem o sprawach trudnych, odnajdywania Boga w cztowieku,
w jego najbardziej zawitych i pogmatwanych drogach zycia. Mozna rzeczywiscie od-
nie$¢ wrazenie, ze jego Smier¢ jest wlasnie ta, ktdra rodzi w nas ciszg, jakas$ niemozliwg
do zatuszowania niemoc. Byla jedng z tych sytuacji, w ktorych nagle poczulismy sie
dramatycznie (wtasnie w sensie Tischnerowskim) opuszczeni, niejako pozbawieni
srodkow do dalszego zycia.

Pytaniem, ktore rodzi si¢ nieuchronnie, jest pytanie o mitos¢ Boga. Skoro sami
jesteSmy, bezradni, skazani na niepokonalne milczenie, to jedynym wyj$ciem z za-
istnialej sytuacji jest wlasnie zadanie pytania o miejsce i rolg Boga w opisywanym
doswiadczeniu. Stowem kluczem, jakie przychodzi automatycznie, jest wtasnie stowo
,,mito$¢”. Co ono jednak znaczy? Jak je rozumie¢? Trzeba przyznaé, ze prozno si¢
spodziewa¢ doglebnej i w miare wyczerpujacej analizy. Odnajdujemy wlasciwie dwa,
owszem istotne, dookre$lenia: ,,Adresatem mitos$ci, do ktorej wzywa Chrystus, ma
by¢ kazdy cztowiek, ktory jej potrzebuje: blizni” (s. 35) oraz drugie: ,,Ludzkie cier-
pienie i ludzka $mier¢ to wezwanie do bezwzglednej — 1 przez to boskiej — mitosci”
(s. 35). Pozostawiajg one pewien niedosyt, tracg — chociazby z racji czgstotliwosci ich
uzywania — banatem. Jest to by¢ moze zabieg celowy autora, zastosowany po to, by
zmusi¢ czytelnika do mozolnego odkrywania ich sensu na dalszych stronach. Nie jest
wykluczone, ze mamy do czynienia wtasnie z takim zabiegiem, dwa kolejne rozdziaty
przedstawiaja si¢ bowiem jako kluczowe i chyba najwazniejsze.

Refleksja o zmartwychwstaniu — to nade wszystko rozmysélanie autora osnute wo-
kot kwestii Boga, ktory stajac si¢ cztowiekiem, z koniecznoS$ci stat si¢ tez ,,Bogiem

cztowieka i nie ma raczej charakteru ,,wyznaniowego”.
5 K. Michalski, Eseje o Bogu i $mierci, s. 16.
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umierajacym” (s. 45). Zauwazmy, ze kwestig centralng staje si¢ tutaj problem obec-
nos$ci Boga, jej rozumienia, ujmowania. Paradoksalnie okazuje si¢, Ze obecno$¢ staje
si¢ rOwniez miarg jego nieobecnos$ci, bedacej efektem $mierci. Powiedzmy krétko,
zreszta podobnie czyni K. Michalski: obecnos¢ jest ,,wpleciona” (s. 46) w zycie, w nim
zawarta, osadzona. Bog jest w zyciu czlowieka, moim oraz tego, ktéry znajduje si¢
obok mnie. Wiemy juz jednak, jak niebagatelng role w §wiecie moich relacji petni
mdj blizni, stad mitos¢ wyraza si¢ wlasnie w mitoSci nieskazitelnej, czystej, w petni
ofiarnej. Obecno$¢ Boga jest niczym innym, jak wtasnie takim sposobem mitowania.
Nie dziwi zatem, ze podobnie jak J. Tischner, réwniez autor Esejow bedzie przywoty-
wat posta¢ Emmanuela Levinasa. Jestem jako cztowiek wcigz wystawiony na probe
czyjej$ obecnosci przy mnie, tej ktora zada, prosi, domaga si¢ poszanowania. Stajace
wobec mnie jakie$ ,,ty” jest zawsze wezwaniem, ktore nie moze zosta¢ uniewaznione,
a domaga si¢ ciaglej akceptacji, aprobaty, wrecz ofiary. Jest to, dodajmy, nieustanny
wysilek kwestionowania siebie, wychodzenia ,,ku”, wydaniem siebie ,,na” to (na tego),
kim sam nie jestem, ,,otwarciem nieprzeczuwanych, nieprzeniknionych $wiatlem ro-
zumu mozliwosci”. Jak czytamy w zwienczeniu tego jakze waznego artykutu, jest to
jeszcze jedna z wielu mozliwych prob ujecia istoty zmartwychwstania. Jeszcze jedna
znajdujemy w kolejnym artykule.

Obok E. Levinasa, wazne miejsce w analizach K. Michalskiego zajmuje Fryderyk
Nietzsche. Jego propozycja przewarto$ciowania wszystkich warto$ci nie jest — jak
stusznie twierdzi autor Esejow — przejawem pustego dekadentyzmu czy nihilizmu.
Ma ona swa podstawe ontyczng. Wszystko w Swiecie podlega zmianie, modyfikacjom,
,hieredukowalnej réznorodnosci” (s. 57). Jakiekolwiek proby uporzadkowania, nadania
ksztattu, porzadku (a takg role chcg pelni¢ wartosci) sg skazane na niepowodzenie.
Sytuacja ta nie jest tylko naszym wrazeniem czy oceng rzeczywistosci; tak po prostu
jest, taki jest stan rzeczy, a poszukiwanie innego §wiata (réwniez, a moze zwlaszcza
w religii) to utuda. Wyjsciem jest przewarto$ciowanie wartosci, ostateczne i definitywne
ich porzucenie, a wiec nihilizm. Nie jest to poszukiwanie nowych zasad, regut zycia,
zastgpowanie jednych warto$ci innymi, ogltaszanie kolejnych, wszechobowigzujacych
prawd. Nie jest to wysilek stawiania jeszcze jednych tez, ktére miatyby uja¢ mniej
czy bardziej trafnie rzeczywisto$¢, ale wysilek zycia, wewnetrzna moc, ped i ruch,
nieustanne wykraczanie poza siebie bez budowania czegokolwiek. Mamy do czynienia
7 ,,niestabngcym napigciem migdzy wysitkiem znalezienia prawdy, uchwyceniem zycia
W pojecia — i wyrywaniem si¢ z nich” (s. 63). Nietzsche staje si¢ dla K. Michalskiego
jeszeze jednym motywem do poszukiwania nowosci, wyzwolenia, rozpoczynania od
nowa, przekroczenia §mierci.

Koniec koncow okazuje sie, ze pytanie o Boga i $mier¢ ($mier¢ mojego blizniego,
przyjaciela, moja wtasng) jest wielkim pytaniem o wlasne przemijanie i natur¢ dobra
jako takiego. Te kwestie omawiane sg w ostatnich fragmentach prezentowanej ksigzki.
Przemijanie wydaje si¢ czyms$ absurdalnym, niezrozumialym, czyms, co w $wietle
powyzszych wywoddéw wymyka si¢ ,,z perspektywy tego, co przemija” (s. 174; tak jak
wartos$ci nie moga ujac $wiata, w ktorym obowiazuja). Jest ono jednoczesnie czyms
niepokonalnym i przejmujaco obecnym. W przeciwienstwie do wartosci, ktérych
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mozna nie zanegowac, tkwigc w dawnym (dotychczasowym) porzadku, przemijanie
nie moze zosta¢ (we mnie 1 we wszystkim, co jest) zablokowane, uniewaznione. Rodzi
ono nieuchronne poczucie trwogi, lgku, przerazenia, ale jest tez jedynym warunkiem
umozliwiajagcym ujawnienie si¢ tego, co nowe, nieznane, radykalnie inne, dopowiedz-
my: wlasnie nie-przemijajace. Rozum, ktory odkrywa te prawde, zmuszony jest do
kapitulacji, bezsilnosci®, a w jego miejsce wchodzi religia jako ta, ktorg w charakte-
rystyczny dla siebie sposéb moze ,,zrozumiec”, czym jest przemijanie. Jedynie, co
sensowne w tym kontekscie, to czyni¢ dobro na tyle, na ile to mozliwe, na tyle, na ile
jestem w stanie je czyni¢. Owszem poczucie og6lnie panujacego deficytu dobra moze
rodzi¢ Iek, obawe. Nie mam wszak mozliwosci spetnienia wszystkich oczekiwan Swiata
kierowanych pod moim adresem. Jednak dobro jest mozliwe, dawane wedle najlepiej
pojetej dobrej woli. ,,To si¢ zdarza — napisze w ostatnim zdaniu Krzysztof Michalski
—wbrew wszystkiemu. Dobro jest cudem; nieracjonalnie jest go oczekiwaé, ale mozna
mie¢ na nie nadzieje” (s. 185). Tyle pozostaje cztowiekowi z jego zmagan zwigzanych
z pytaniem o Boga i §mier¢.

Ksigzka niezyjacego juz polskiego filozofa zastuguje z pewnos$cia na uwage. Moz-
na, i to nie tylko z racji formalnych, wskaza¢ na pewne jej usterki. Moze nieco razi¢
pretensjonalny tytut, z jednej strony wskazujacy na doniosto$¢ podejmowanych kwestii,
z drugiej — nad miar¢ pojemny, malo precyzyjny. O Bogu i §mierci nie sposéb napisaé
jedna ksigzke, nawet jesli ma ona 188 stron. Stad tez jezyk poszczegdlnych rozpraw
zdaje si¢ rozptywaé, gubi¢ sam siebie, tracié tres¢, ktora chee przekazac po to, by jg po
chwili goraczkowo odszukaé. Jedna z recenzji zamieszczonych w Internecie zarzuci
autorowi nawet autoplagiat, kiedy okaze sig, ze jeden z tekstow zostat umieszczony
rowniez w innej ksigzce, bez stosownej adnotacji’. Uchybienia te sg jednak mato zna-
czace. O wiele bardziej doniosta jest mysl towarzyszaca catosci przemyslen. Pokazuje
ona wyraznie, ze rzetelnie uprawiana filozofia nie waha si¢ z uwagg podejmowaé
tematy religijne. Nie do$¢ na tym, ze znaczacemu w $wiecie filozofowi nie jest obca
Ewangelia i wielkie pytania zwiazane z kwestig wieczno$cli, tak istotng dla kazdego,
kto podejmuje trud myslenia. Z jakim smakiem i podziwem czyta si¢ jakze glebokie,
a jednoczes$nie prosto podane, poglady Nietzschego, Levinasa, Tischnera czy Kotakow-
skiego. Wreszcie sam autor, czytany juz z perspektywy jego $mierci, pokazuje filozofie
jako bliska cztowiekowi, nie t¢, ktora z upodobaniem cyzeluje precyzyjnos¢ uzywanych
stow, terminow, znaczen, ale te, ktora zyje, tetni, mieni si¢ barwami podejmowanych
problemow, bez ich sptycania, banalizowania, kwestionowania.

Czytajac takie teksty, az sie chee by¢ filozofem 1 az si¢ chee stawiac pytania o Boga,
a takze o $mier¢.

6 K. Michalski nie wspomina tu, a szkoda, o postaci niemieckiego filozofa Petera Wusta, ktory

w niedoscigniony sposob opisywat owo doswiadczenie bezsilnosci rozumu w kontekscie religii.
7 Za: http://kuznia.art.pl/recenzje/1056-eseje-o-bogu-i-smierci-krzysztof-michalski.html [do-
step: 14 X 2016].
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PAWEL SZUPPE

Ks. Leonard Fic, Buddyzm w kulturze Zachodu, Lublin: Wydawnictwo Polihymnia
2016, 240 s.

Buddyzm to jedna z wielkich religii $wiata, ksztattujaca nie tylko postawy ludzi
zyjacych na obszarze cywilizacji Dalekiego Wschodu i Indii, ale tez oddziatujaca na
spotecznosci kultury Zachodu. Jest religig ustanowiong przez Siddharte Gautame, med-
rca z rodu Siakjow, ktory po o§wieceniu — czyli zrozumieniu praw rzadzacych §wiatem
— stat sic Buddg. Najwazniejsze filary buddyzmu okresla si¢ jako ,,trzy klejnoty”, ktore
wyraza formuta: ,,Szukam schronienia w Buddzie (nauczycielu historycznym), dharmie
(nauce) i sanghi (wspolnocie). Jego najwazniejszym symbolem jest ,,Koto Prawa”.

Podstawg buddyzmu sg cztery szlachetne prawdy: prawda o cierpieniu (istota
bytu); prawda o powstawaniu cierpienia (zrodta cierpienia — pragnienie i pozadanie);
prawda o wyniszczeniu cierpienia (wyzbycie si¢ zrodel cierpienia); prawda o drodze
prowadzacej do unicestwienia cierpienia (o$miocztonowa $ciezka: wlasciwe widzenie
$wiata, wlasciwa mys$l [madro$¢ — poznanie struktury §wiata, ktory jest przemijajacy,
przeniknigty bdlem i pozbawiony substancji], wlasciwa mowa, wtasciwe dzialanie,
wlasciwe $rodki utrzymania [moralnos$¢ oparta na niekrzywdzeniu innych, nieprzy-
wlaszczaniu sobie cudzych rzeczy, pows$ciagliwosci seksualnej, prawdomdwnosci oraz
powstrzymywaniu si¢ od srodkoéw odurzajacych], wlasciwy wysitek, wtasciwa uwaga,
wlasciwa koncentracja [skupienie prowadzace do stanu o$wiecenial).

Buddyzm okresla si¢ jako religi¢ kosmocentryczng, w ktorej punktem wyjscia jest
niezwykly cztowiek doswiadczajacy kosmosu w trzech aspektach: nietrwato$ci (anic-
ca), cierpieniu (dukkha) i nie-jazni (anatta). Religia ta opiera si¢ na teorii reinkarnacji
(kotowrdt weielen) oraz prawie karmana (czyny posiadajgce wymiar etyczny, ktore
decyduja o przysztej formie egzystencji cztowieka). Ostatecznym celem w buddyzmie
jest nirwana — transcendentny stan wyzwolenia z kregu powtornych narodzin i umie-
rania (zgaszenie, zdmuchni¢cie ptomienia zycia).

Buddyzm — jak kazda religia — nie stanowi monolitu. W ciggu wiekow wyksztat-
city si¢ w nim liczne kierunki, szkoty wskazujgce wyznawcy droge do osiggnigcia
nirwany — stanu zrozumienia, przebudzenia, wyzwolenia, o§wiecenia. Najwazniejsze
z nich to: hinajana (therewada — ,,maty woz”), mahajana (,,wielki w6z”), wadzrajana
(,,diamentowy wo6z”).

Na temat buddyzmu powstato juz wiele opracowan naukowych, zard6wno obcoje-
zycznych, jak tez polskojezycznych. Wérdd publikacji z tego zakresu nalezy wymienic¢
m.in.: Briick M. von, Buddhismus. Grundlagen — Geschichte — Praxis, Glitersloh 1998;
Celli N., Buddyzm, Warszawa 2010; Dajczer T., Buddyzm w swej specyfice i odrebnosci
wobec chrzescijanstwa, Warszawa 1993; Encyclopedia of Buddhism, London—New York
2010; Jong J.W. de, 4 Brief History of Buddhist Studies in Europe and America, 2nd
ed., Tokyo 1997; Karpowicz P., Sciezka Dharmy. Spoleczna recepcja buddyzmu w Pol-
sce, w: Sieradzan J. (red.), Buddologia w Polsce. Aspekty filozoficzne i socjologiczne,
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Krakow 1993, s. 66-99; Klatt N., Literarkristische Beitrdge zum Problem christlisch-
-buddhistischer Parallelen, Koln 1982; Klimkeit H.J., Der Buddha. Leben und Lehre,
Stuttgart—Berlin—Ko&In 1990; Kosior K., Buddyzm w Polsce, ,Nomos” 1997, nr 18/19,
s. 189-198; tenze, Krotka historia buddyzmu w Europie, ““Annales Universitatis Marie
Curie-Sktodowska. Filozofia i Socjologia” 27 (2002), nr 9, s. 167-182; tenze, Wpra-
wienie w Ruch Kota Dharmy na Zachodzie. Poczqtki recepcji buddyzmu w Europie
Zachodniej, ,,Nomos” 1997, nr 18/19, s. 183-188; Mejor M., Buddyzm, Warszawa 1980;
tenze, Buddyzm. Zarys historii buddyzmu w Indiach, Warszawa 2001; Messing M., Der
Buddhismus im Westen. Von der Antike bis Heute, Miinchen 1997; Oldenberg H., Budda.
Zycie, nauczanie i wspolnota, wyd. 2, Krakow 1999; Sakowicz E., Dialog Kosciota
katolickiego z buddyzmem. Zarys faktograficzny, w: Sliwka E., Brzescinski M. (red.),
Dni Buddyjskie (Materialy z Sesji Naukowej). V Pienigznienskie Spotkania z Religiami,
Pienigzno 1990, s. 152-179; tenze, Papiez Jan Pawel I o buddyzmie, ,Homo Dei” 61
(1992), nr 2-3, s. 63-72; tenze, Pryncypia dialogu Kosciola katolickiego z religiami
Dalekiego Wschodu i Indii w swietle nauczania Soboru Watykanskiego Il oraz doku-
mentow posoborowych, Warszawa 2006; Schmidt-Leukel P., Understanding Buddhism,
Edinburgh 2006; tenze, Buddhism and the Idea of Human Rights. Ressonances and
Dissonances, ,,Journal of Buddhist-Christian Studies” 2006, No. 26, s. 33-49; tenze,
Buddhism, Christianity and the Question of Creation, Burlington 2006; Snelling J.,
Buddyzm, Poznan 1999; Szostkiewicz A., Przebudzony. Opowies¢ o Buddzie i o tym,
czego w buddyzmie szukajq ludzie Zachodu, Warszawa 2004; Tworuschka M., Buddyzm,
Warszawa 2009; Zotz V., Historia filozofii buddyjskiej, Krakow 2007.

W nurt powyzszych publikacji wpisuje si¢ takze najnowsza ksigzka ks. Leonarda
Fica Buddyzm w kulturze Zachodu (Lublin 2016). Autor dzieta jest prezbiterem diecezji
wloctawskiej. Odbyt studia teologiczne w Akademii Teologii Katolickiej (dzi$ Uniwer-
sytet Kardynata Stefana Wyszynskiego — UKSW) z zakresu teologii dogmatycznej i fun-
damentalne;j. Studiowat tez w Tybindze oraz Rzymie. Biegle wtada nie tylko jezykami
nowozytnymi, zwlaszcza niemieckim, angielskim, wloskim, ale zna rowniez sanskryt
($wiety jezyk Indii) i palijski. Od prawie 20 lat prowadzi zajecia z religioznawstwa na
UKSW. Obecnie jest kierownikiem Katedry Religiologii i Dialogu Miedzyreligijnego
w Instytucie Dialogu Kultury i Religii na Wydziale Teologicznym UKSW. Przedmiotem
naukowych badan ks. L. Fica sg przede wszystkim religie Dalekiego Wschodu: hindu-
izm, buddyzm, religie Chin oraz Japonii. Szczeg6lne zainteresowania kieruje jednak
w stron¢ buddyzmu. W swoich wyktadach przybliza studentom t¢ uniwersalistyczng
religi¢ i przelamuje pewne stereotypy z nig zwigzane.

Od wielu lat ks. L. Fic nalezy do r6znych instytucji naukowych: Stowarzyszenia
Polskich Teologéw Fundamentalnych, Migedzynarodowego Kota Fundamentalistow,
Dogmatykéw 1 Prawnikow w Berlinie, Towarzystwa Naukowego Wyzszego Semi-
narium Duchownego we Wtoctawku. Jest cztonkiem Komitetu Redakcyjnego pisma
Lumen Gentium”, wydawanego przez Papieska Uni¢ Misyjna — organ Papieskich
Dziet Misyjnych w Polsce.

Dorobek naukowy ks. L. Fica jest imponujacy. Sktadaja si¢ na niego liczne arty-
kuty i hasta zamieszczone w Encyklopedii katolickiej. Wiele z nich dotyczy buddy-
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zmu. Oprocz haset encyklopedycznych, na uwage zastuguja tez artykuly poruszajace
tematyke buddyjskiej teodycei i soteriologii oraz dialogu migdzyreligijnego Kos$ciota
katolickiego z buddyzmem. Nalezy wymieni¢ tu nast¢pujace teksty: Buddyzm, w:
Sakowicz E. (red.), Jan Pawet II. Encyklopedia dialogu i ekumenizmu, Radom 2006,
S. 91-115; Buddyzm a chrzescijanstwo. Problem ,,Boga” i Jezusa Chrystusa w buddy-
zmie, ,,Ateneum Kaptanskie” 136 (2001), z. 1, s. 22-39; Chrzescijanstwo i buddyzm — od
spotkania do dialogu, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 49 (2011), nr 2, s. 161-177,;
Czym jest zbawienie w buddyzmie?, ,,Studia Wtoctawskie” 4 (2001), s. 95-106; Dialog
chrzescijanstwa z buddyzmem, w: Zimon H. (red.), Dialog miedzyreligijny, Lublin
2004, s. 209-258; Dialog Kosciota katolickiego z buddyzmem, ,,Studia Whoctawskie”
6 (2003), s. 166-179; Dialog z hinduizmem i buddyzmem, ,,Ateneum Kaptanskie” 153
(2009), z. 3, s. 471-494; Miejsca swiete i miejsca modlitwy w buddyzmie, w: Cisto
W., Rozanski J. (red.), Miejsca modlitwy i miejsca swiete w religiach swiata. Praca
zbiorowa, Warszawa—Pelplin 2014, s. 213-231; Poszukiwanie wspolnych ptaszczyzn
dialogu Kosciola katolickiego z buddyzmem w nauczaniu Jana Pawta 11, ,,Studia Theo-
logica Varsaviensia” 45 (2007), nr 2, s. 109-127; Problematyka ,,Boga” w dialogu
chrzescijansko-buddyjskim, w: Konecki K., Werbinski I. (red.), Edukacja — kultura —
teologia, Torun 2003, s. 521-537; Studia nad dialogiem chrzescijanstwa z buddyzmem
w Polsce, w: Kupisinski Z. (red.), Badania religiologiczne w Polsce, Lublin 2011,
s. 153-169; Zbawienie w buddyzmie, w: Rozanski J. (red.), Ecclesia in Asia. Wybrane
problemy Kosciota w Azji w swietle posynodalnej adhortacji Jana Pawta I, Warszawa
2004, s. 217-230. Na szczegbdlng uwage zastuguje monografia Kosciof katolicki a bud-
dyzm. Propedeutyka dialogu (Wtoctawek 2009). Dwa rozdzialy tej publikacji (Recepcja
buddyzmu w kulturze Zachodu — rys historyczny i Dialog z buddyzmem w soborowych
i posoborowych dokumentach Magisterium Kosciola katolickiego od Pawla VI do
Benedykta XVI) postuzyty ks. L. Ficowi jako podstawa do napisania ksigzki Buddyzm
w kulturze Zachodu.

Prezentowana publikacja sktada si¢ z przedstowia, wstgpu, szesciu rozdziatow,
zakonczenia 1 bibliografii. Rozdziat pierwszy omawia spotkanie cywilizacji Zachodu
z nauka Siddharty Gautamy oraz buddyzmem. Skupia si¢ na epoce hellenistycznej,
kiedy to nastgpita hellenizacja Wschodu i orientalizacja mysli greckiej. W okresie tym
cywilizacja Zachodu zetknela si¢ po raz pierwszy na tak wielka skalg z kultura, religia
i filozofig Orientu (wgdréwka dusz [metempsychoza], wegetarianizm, zakaz zabijania
zwierzat, sktadania krwawych ofiar, prawo karmana, koncepcja podporzadkowania
rozumowi zmystowych zadz i namig¢tnosci). Autor przedstawia trzy etapy zaintereso-
wania Zachodu cywilizacja Dalekiego Wschodu: dziatalnos¢ Aleksandra Wielkiego
(327-324 przed Chr.); lata panowania dynastii Maurjow (324—187 przed Chr.); rzady
kréla Meandra (okoto I wiek przed Chr.).

W rozdziale drugim mamy wnikliwa analize epoki sredniowiecza, wyrdzniajgcego
si¢ legendami, bogactwem literatury z zakresu wiedzy o religii, nielicznymi, lecz bardzo
waznymi podrozami ludzi Zachodu na Daleki Wschod i do Indii. Autor ukazuje bliskie
kontakty nestorian z gminami buddyjskimi. Podkresla nieckwestionowane znaczenie
rozpowszechnionej w kregach nestorianskich legendy o nawroceniu na chrzescijan-
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stwo przez $w. Tomasza indyjskiego wtadcy, ktéra mogta si¢ zmiesza¢ z buddyjskimi
podaniami dotyczacymi cudownych narodzin Buddy. Zaowocowato to powstaniem
w $redniowieczu chrzescijanskiego romansu Dzieje Barlaama i Jozafata. Opowies¢
ta dotarta do Polski dzigki ks. Piotrowi Skardze, ktory w Zywotach swietych (1579)
zamiescit Zywot Jozafata, kréla indyjskiego i Barlaama pustelnika. Prekursorem spoj-
rzenia na buddyzm ze stanowiska §redniowiecznej teologii chrzescijanskiej byt Dante
Alighieri, ktory przy pisaniu Nie-Boskiej Komedii odwotywat si¢ nie tylko do historii
chrzescijanskiej Europy, ale takze do tradycji Indii, ktoérg poznat dzigki przekazom
Marco Polo zawartym w Opisie Swiata. Swiadcza o tym dwa fragmenty jego dzieta
z czgSci Raj (piesn XI wersety 49—54 1 XIX wersety 70-81). Informacje na temat bud-
dyzmu docieraty rowniez do Europy dzigki ustnym relacjom kupcow i podroznikoéw
oraz franciszkanskim misjonarzom.

Rozdziat trzeci ukazuje nowozytne spojrzenie na buddyzm z perspektywy wypraw
misyjnych. Duze znaczenie w przyblizeniu ludziom Zachodu tej religii mieli jezuiccy
misjonarze, szczegdlnie §w. Franciszek Ksawery, Matteo Ricci, Adam Schall, Antonio
de Andrade, Estévao Cacella, Jodo Cabral, Hip6lito Desideri, Johann Grueber, Heinrich
Roth. Okres nowozytnych wypraw misyjnych nalezy traktowac nie tylko jako pierwsze
proby ewangelizacji Dalekiego Wschodu, ale przede wszystkim jako poczatek pdz-
niejszej inkulturacji misyjnej oraz dialogu.

Wiek XIX to czas fascynacji Zachodu kultura, mysla i religijnoscig Orientu. Te
wlasnie aspekty porusza rozdziat czwarty omawianej publikacji. Pierwszym europej-
skim myslicielem zafascynowanym buddyzmem byt Artur Schopenhauer, ktoérego dzie-
to Swiat jako wola i wyobrazenie zawiera najwigcej paraleli z nauka Siddharty Gautamy
(nawigzanie do czterech szlachetnych prawd, zmiennos¢, nietrwato$¢, iluzorycznosé
$wiata zjawisk). Buddyjskie reminiscencje odnajdujemy takze w mysli Fryderyka
Nietzschego, operach Richarda Wagnera, pracach indologa Paula Deussena. Przeto-
mem w recepcji buddyzmu na Zachodzie nastapit w 1881 roku i wigzat si¢ z trzema
wydarzeniami przygotowujacymi obecno$¢ tej religii w Europie: (1) powotanie przez
Thomasa Williama Rhys-Davids’a i Friedricha Maxa Miillera Towarzystwa Tekstow
Palijskich (Pali Text Society), majacego opracowywac, wydawac oraz rozpowszech-
nia¢ buddyjskie teksty w jezyku palijskim wraz z transliteracja tacinska i przektadach
angielskich; (2) opublikowanie monografii Hermanna Oldenberga Budda. Zycie, na-
uczanie i wspolnota; (3) wydanie Katechizmu buddyjskiego Henry’ego Steela Olcotta
(wspotzatozyciel Towarzystwa Teozoficznego [1875]), majacego stanowi¢ kompendium
wiedzy o buddyzmie hinajany, spisanym w formie 365 pytan i odpowiedzi).

Od potowy XIX stulecia na Zachodzie wzmoglo si¢ zainteresowanie doktryng i fi-
lozofiag buddyzmu. Najwazniejsze dzieta tego okresu to: ksigzka Gerarda Eugéne’a Ber-
noufa Wprowadzenie do historii buddyzmu indyjskiego (1844) — pierwsza naukowa
prezentacija tej religii w Europie; wierszowana biografia Buddy Edwina Arnolda Swiatfo
Azji (1879); opracowania Hermanna Oldenberga Budda. Zycie, nauczanie i wspélnota
(1881) i Thomasa Williama Rhys-Davids’a Buddyzm (1887). Pojawiaja si¢ tez prze-
ktady buddyjskich sutr: Saddharmapundarika (Lotosu Prawa), Dhammapada (Kazan
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Buddy), Winajapitaka (Dyscypliny). Opublikowano sze$¢ tomow dzatak, zawierajacych
opowiesci o poprzednich wcieleniach Buddy.

Na upowszechnienie buddyzmu w kulturze Zachodu XIX wieku pewien wplyw
wywarto Towarzystwo Teozoficzne. Przyjmowato ono, ze wszystkie systemy religijno-
-filozoficzne zawieraja dwie plaszczyzny wiedzy — egzoteryczng (zewngtrzng) i ezo-
teryczng (wewnetrzng). Teozofowie przypisywali Buddzie nauke tajemna, w ktorej
zawarl odpowiedzi na pytania natury metafizycznej dotyczace wszech§wiata, duszy
i wiecznos$ci. Wiedzy tej nie nauczal publicznie, lecz przekazatl ja najblizszym i naj-
bardziej wtajemniczonym uczniom.

Przy tej okazji warto dodac¢, ze teozofowie glosili tzw. ,,religic madrosci”. Relaty-
wizujac idee pochodzace z roznych systemow religijnych, zamierzali stworzy¢ wspdlna
dla wszystkich ludzi religi¢, ktéra miata by¢ teozofia. W teozoficznej interpretacji
buddyzmu teologia chrzescijanska widziata odbicie istniejgcych tendencji $wiato-
pogladowych, takich jak: nihilizm, materializm, ateizm, skrajny pesymizm, zyciowy
fatalizm, antynaukowos¢, or¢z w walce z KoSciotem katolickim. Wystarczy wymienié
tu takich autorow, jak: Jules Barthélemy Saint Hilaire (m.in. dzieta Buddyzm; Budda
ijego religia; Chrzescijanstwo i buddyzm), Friedrich Max Miiller (O nihilizmie buddyj-
skim) czy ks. Wtadystaw Michat Debicki (Filozofia nicosci. Rzecz o istocie buddyzmu).

W XIX stuleciu buddyzm przyciagat ludzi charakteryzujacych si¢ autonomia dzia-
tania, krytykow chrzescijanstwa oraz zwolennikow okultyzmu i spirytyzmu. Fascynacja
intelektualistow europejskich Orientem spowodowata, ze ugruntowaniu buddyzmu na
Zachodzie towarzyszyta postawa synkretyzmu.

Rozdziat pigty prezentowanej publikacji opisuje apologetyczne modele recepcji
buddyzmu w XX wieku. Chrzescijaniska interpretacja tej religii — oparta na doswiadcze-
niach wyniesionych z XIX stulecia — widziata w buddyzmie ateistyczno-nihilistyczny
system filozoficzny lub $wieckg etyke bez Boga. Apologetyka poczatkowej fazy tego
okresu wykazywata wyzszo$¢ chrzescijanstwa nad wyznawcami nauki Buddy. Na ta-
kie rozumienie buddyzmu wptynal réwniez fakt, Ze interpretowano go przez pryzmat
zachodnich kategorii my$lowych i warto$ci, pomijajac kontekst spoteczno-kulturowy,
w jakim powstala ta religia. Brakowato takze bezposrednich kontaktow z przedstawi-
cielami tradycji buddyjskich.

Przed Soborem Watykanskim I istniaty dwa modele wczesnej recepcji buddyzmu
w kulturze Zachodu: historycznych zaleznosci miedzy chrzescijanstwem a buddyzmem
—wskazywanie pewnych podobienstw na podstawie wybiorczej komparatystyki para-
lelnych motywow, obrazow czy sentencji (Rudolf Seydel, Gustaw Adolf van den Bergh
van Eysing, Richard Grabe, Elmar R. Gruber i Holger Kersten [Oryginalnosé¢ Jezusa.
Buddyjskie zrodla chrzescijanstwa], Edward Conze); apologetyczna komparatystyka
religijna — walka z prgdami $wiatopogladowymi, w Swietle ktorych rozpatrywano
buddyzm (ateizm, nihilizm, determinizm, pesymizm, etyka pozytywistyczna, mate-
rializm praktyczny), ukazywanie sprzecznos$ci chrzescijanstwa i wyznawcow nauki
Buddy (gléwne zarzuty: ateizm, materializm; pesymizm, nihilizm; ,,autosoteriologia”,
zbawczy indywidualizm; pasywno$¢ oraz wrogos¢ wobec kultury).
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Btedny obraz buddyzmu — uksztattowany przez apologetow w XIX wieku — domi-
nowal wérdd chrzescijan do czasow Soboru Watykanskiego II. W obliczu niewtasciwego
rozumienia nauczania Buddy pojawita si¢ potrzeba i konieczno$¢ zrewidowania przez
Kosciol podejsécia do tej religii oraz nawiazania dialogu z jej wyznawcami. Temat ten
podejmuje rozdziat szosty niniejszej monografii.

Od momentu ogtoszenia deklaracji Nostra aetate (28 pazdziernika 1965 roku)
sprawg priorytetowa dla Kosciota staje si¢ dialog z buddyzmem, ktory uznaje niewy-
starczalno$¢ ziemskiego §wiata. Dokument podkresla, ze religia ta naucza drogi, jaka
podazaja ludzie w duchu poboznos$ci celem osiggnigcia stanu doskonalego wyzwolenia
whasnymi sitami, lub tez wsparci wyzsza pomoca, doszli do najwyzszego o$wiecenia.
Powyzszy tekst wskazuje pie¢ komponentow, ktdére moga stanowié podstawe dialogu:
komplementarnos$¢ buddyjskiej doktryny (mimo wielosci szkot i odtamow) — naucza-
nie historycznego zatozyciela Siddharty Gautamy; niewystarczalnos¢ doczesnego
$wiata — ukierunkowanie na Transcendencjg¢; problem cierpienia; poszukiwanie drogi
prowadzacej do wyzwolenia — promocja cztowieka; ufna pobozno$¢ — religijna wiara
w Buddg. Deklaracja dostrzega trzy ptaszczyzny, na ktorych powinien by¢ prowadzony
dialog chrze$cijansko-buddyjski: egzystencjalnego poznania, etyczno-ascetycznej,
religijnego do$wiadczenia.

W dokumencie soborowym Kosciot katolicki pozytywnie ocenit nastgpujace warto-
$ci buddyjskie: ,,nadrzednos¢” cztowieka, jego odpowiedzialne dzialanie, wewnetrzng
wolno$¢; perspektywe definitywnego zbawienia; istnienie wzorcow $wigtosci (Bud-
da, arhat, bodhisattwa), szlachetne normy etyczne; znaczenie zycia monastycznego
i kontemplacyjnego; §wiadomos¢ obecnosci sacrum przenikajacego catos¢ ludzkiej
egzystencji.

Jan Pawet Il wyrazit swoje stanowisko wobec buddyzmu na kartach ksigzki Prze-
kroczy¢ prog nadziei. Papiez ostroznie podchodzit do masowej fascynacji tg religia,
w ktorej ludzie Zachodu upatrywali alternatywy dla chrze$cijanstwa, zrywajac z wlas-
nym dziedzictwem duchowym. Przestrzegatl nie tyle przed samym buddyzmem, ile
przed ruchami pseudoreligijnymi (New Age), bazujacymi na jego technikach medy-
tacyjnych. W jego ujeciu dialog chrzescijansko-buddyjski powinien przebiegaé¢ na
ptaszczyznie duchowego wymiaru cztowieka oraz religijnych wartosci. Byt dla niego
sposobem wspolnego dochodzenia do prawdy i dzielenia jej z innymi celem ochrony
podstawowych praw przystugujacych wszystkim ludziom (obrona zycia, godnosci,
wolnosci, troska o rodzing, sprawiedliwo$¢ i pokdj na swiecie).

Spotkania papieza z wyznawcami buddyzmu wyrazaly wielki szacunek dla ich
warto$ci duchowych, etycznych. Zawsze jednak przemawiat jako Pasterz Ko$ciota,
$wiadomy swej przynaleznos$ci i tozsamosci religijnej. W dialogu nie relatywizowat
Prawdy ani nie rezygnowal z gloszenia Ewangelii w imi¢ Zle pojmowanej jednoS$ci.
Dostrzegalt mozliwo$¢ prowadzenia dialogu chrzescijansko-buddyjskiego na trzech
ptaszczyznach: (1) zycia (wychowanie do pokoju oraz szacunku dla srodowiska natu-
ralnego, solidarno$¢ z cierpigcymi, pragnienie sprawiedliwosci, okazywanie mitosci,
przyjazni w relacjach miedzyludzkich); (2) do§wiadczenia religijnego (kontemplacja,
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modlitwa); (3) teologicznej (odkrywanie, docenianie odmiennych tradycji i warto$ci
duchowych).

Podejscie Benedykta X VI do buddyzmu charakteryzowat apologetyczny ton. Jego
rozwazania w tym zakresie byly wyrazem polemiki skierowanej przeciwko wspotczes-
nym tendencjom podwazajacym wiare chrzescijanska. Papiez krytykowat zachodnia
fascynacje buddyzmem oraz wykorzystywanie nauki Siddharty Gautamy przez zwolen-
nikow teologii pluralistycznej jako narzedzia stuzacego do negowania uniwersalizmu
chrzescijanskiego, sankcjonowania relatywizujacych prawde koncepcji religii czy
kwestionowania prawd metafizycznych na rzecz teorii ewolucji, a takze gloryfikacji
ludzkiego rozumu.

Wedhug Benedykta X VI dialog z buddyzmem to szukanie i odkrywanie prawdy oraz
$wiadczenie o niej, promowanie duchowych wartosci w zsekularyzowanych spoteczen-
stwach Zachodu, gloszenie zbawczego planu Boga wzgledem ludzkos$ci, wypelnionego
w Jezusie Chrystusie. Wspolne spotkania chrzescijan 1 buddystow powinny by¢ wyra-
zem ochrony praw cztowieka, szacunku dla wolnosci, prymatu warto$ci duchowych,
etycznego zycia, dazenia do pokoju na $wiecie.

Papiez Franciszek od poczatku swojego pontyfikatu podkresla znaczenie brater-
stwa 1 solidarno$ci chrzescijan z wyznawcami buddyzmu. Daje $wiadectwo otwarcia
Ko$ciota na dialog religijnego doswiadczenia, gdzie przedstawiciele tych dwoch religii
istniejg obok siebie, kiedy wspdlnie modla si¢ Iub sg swiadkami modlitwy.

Ksigzka ks. L. Fica Buddyzm w kulturze Zachodu jest nowoscia w polskiej litera-
turze przedmiotu. To studium religiologiczne, w ktdrym przeplataja si¢ liczne watki
z zakresu religioznawstwa (historia, socjologia, geografia religii), filozofii i teologii
religii. Stanowi zrodto cennej wiedzy faktograficznej o obecnosci tej religii na Zacho-
dzie. Walorem prezentowanej monografii jest nie tylko bogaty materiat historyczny
oparty na zrodtowej bibliografii (Magisterium Ko$ciota [nauczanie papiezy Pawta VI,
Jana Pawta II, Benedykta X VI, Franciszka, dokumenty dykasterii Stolicy Apostolskie;j
oraz zbiory dokumentéw Kosciota], literatura przedmiotu) i zebrany w niewielkiej
publikacji (240 s.), ale rowniez przystepny jezyk. Wnosi ona wazny wktad do polskiej
nauki. Jest ksiazka unikatowa, prezentujaca syntetycznie dzieje buddyzmu w cywilizacji
Zachodu. Warto ja poleci¢ historykom, religioznawcom, teologom, duszpasterzom oraz
wszystkim, ktorzy podejmuja dialog z buddyzmem na réznych ptaszczyznach. Pozostaje
takze zacheci¢ Autora do podjecia trudu przedstawienia recepcji tej religii w Polsce,
ze szczeg6lnym uwzglednieniem buddyjskich wspoélnot wyznaniowych dziatajacych
na terenie naszego kraju.





