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Janusz Marianski, Sekularyzacja i desekularyzacja w nowoczesnym $wiecie, Wy-
dawnictwo KUL, Lublin 2006, ss. 222.

Czy religia ma jeszcze przyszlos¢? To proste pytanie wydaje sie wyznaczac ob-
szar poszukiwan wielu badaczy, ktérych zainteresowania zwigzane s3 z socjolo-
gia religii i naukami spolecznymi. Metodologiczna starannos¢ nakazuje — jeszcze
przed prébg odpowiedzi - przyjrzec si¢ samemu pytaniu. Sposob ujecia problemu
w duzej mierze przesadza bowiem o charakterze odpowiedzi, okresla jej zakres
i styl, w jakim zostanie sformutowana. Niezaleznie od przyszlosci religii warto
zauwazy¢, ze i samo pytanie, i proby odpowiedzi majg swoja przesztos¢ (historie),
w ktérej mieszczg sie zaréwno proroctwa oparte na pragnieniach i (pozanauko-
wej) intuicji badaczy, jak i prognozy formutowane w oparciu o mniej lub bardziej
rzetelne interpretacje danych empirycznych. Przyktadem moze by¢ tu odtworzo-
na przez R. Starka historia prognoz nieuchronnego konca religii, ktoérych pierw-
sze zapowiedzi autor umiejscowit w roku 1660. Cho¢ powtarzane sa one do dzis,
wyraznie zmienily swoja forme: widoczna jest zaréwno nieche¢ do wyznaczania
konkretnych terminéw, w ktérych religia ,,przestanie istniec”, jak i prze$wiadcze-
nie, ze jej zanik bedzie calkowity (Stark 1999, s. 249). Historia sekularyzacyjnych
proroctw uczy ostroznosci i wystrzegania si¢ podszytych ideowymi pragnieniami
oczekiwan, ktére stosunkowo fatwo zamieniajg si¢ prognozy.

Wielu socjologéw, odchodzac od dominujacej w latach szes¢dziesiatych teorii
sekularyzacji (w jej ,twardej” wersji), przyznaje si¢ do popelnienia btedu (Berger
1997, s. 974, Martin 2005, s. 47), lub - jak to wyrazil R. Stark - do ulegania ,,na-
strojowi czasu” (1991, s. 250).

Sekularyzacja miafa wiele znaczen. Rozumiana byla jako teoria socjologicz-
na, tlumaczaca zachodzace zmiany, ale byla réwniez projektem ideowym, kto-
rego zrédet szuka¢ mozna w ewolucjonizmie i oswieceniowych pradach intelek-
tualnych. Te dwa wymiary sekularyzacji czgsto przenikaly si¢ w sposdb, ktory
uniemozliwial ich jednoznaczng separacje. Wspdlczesnie widoczne jest wyrazne
przesuniecie akcentéw: zamiast prob okreslania ,,przysztodci” religii socjologowie
wola si¢ koncentrowa¢ na prawidtowym zdiagnozowaniu jej aktualnej kondycji.

Krytyczne spojrzenie na sposob, w jaki formulowane jest pytanie o przy-
sztos¢ religii, wskazuje na konieczno$¢ szczegdétowych dystynkeji, od ktorych
zalezy odpowiedz; nie wiadomo bowiem, jakie zjawisko okresla si¢ mianem re-
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ligii, jaki obszar kulturowy (geograficzny) bierzemy pod uwage i jaka przestrzen
czasowg okre§lamy mianem ,,przyszlosci” Uwzglednienie powyzszych rozroz-
nien w zasadniczy sposéb zmienia charakter odpowiedzi. Jednozdaniowg pro-
gnoze — mowiacg odpowiednio o zaniku, trwaniu lub rozwoju religii - zastepuje
rozbudowany opis, ktéry trafniej odzwierciedla rzeczywisty charakter przemian
»pola religijnego”.

Dwa wyszczegélnione kierunki (probe zdiagnozowania kondycji religii oraz
pragnienie opisania wielu zréznicowanych aspektéw religijnych przemian) cha-
rakteryzuje ksigzka J. Marianskiego Sekularyzacja i desekularyzacja w nowocze-
snym $wiecie. Autor stroni od prostych generalizacji i uogélnionych sadéw, ktére
cho¢ w pierwszym odruchu wydawac¢ sie moga trafne, w rzeczywistosci sg jedy-
nie odzwierciedleniem wiedzy potocznej, nawet jesli s sformutowane za pomoca
socjologicznych poje¢ i wyrywkowo odwotuja si¢ do danych empirycznych.
J. Marianski - autor wielu ksigzek i publikacji z zakresu socjologii religii i so-
cjologii moralnosci — proponuje rozbudowang i pogtebiong analize, ktérej celem
jest uchwycenie i opis réznorodnych, czesto wzajemnie sprzecznych, proceséw
zwigzanych z religiag. Kluczem analizy s3 dwa - tytulowe - zjawiska: sekularyzacja
i desekularyzacja. Za ich pomocg autor wyraza przekonanie, ze w przestrzeni spo-
tecznej przenikaja si¢ zaréwno zjawiska ograniczajace znaczenie religii, jak i te,
ktore jej wyraznie sprzyjaja.

Takie ujecie burzy prosty schemat, wedlug ktorego procesem dominujacym
jest systematyczne obumieranie religii. Sekularyzacja nie okazata si¢ tak wszech-
ogarniajaca, jak przypuszczano. Wedtug Marianskiego ,,opisywanie kontynentu
europejskiego jako calkowicie zsekularyzowanego jest teoretycznie za proste,
a empirycznie zwodnicze”. Nie oznacza to jednak ignorowania przejawéw tego
procesu. Autor z duzg znajomoscia tematu prezentuje rézne definicje sekularyza-
cji, yjmujace jej zréznicowane aspekty. Dzigki teoretycznemu wprowadzeniu czy-
telnik uchwy¢ moze nature i ztozonos¢ samego zjawiska, okreslajac miejsce teorii
sekularyzacyjnych w naukach spolecznych. W procesie tym wyréznia sie dwie
fazy: pierwsza polegala na uniezaleznieniu si¢ zycia spotecznego i jego instytucji
od wplywu religii i Kosciotéw (sekularyzacja obiektywna), druga — charaktery-
styczna dla spoteczenstw ponowoczesnych - przejawia si¢ w odchodzeniu od reli-
gijnosci koscielnej i rozwoju religijnosci zindywidualizowanych, przybierajacych
oryginalne cechy, w ktérych trudno uchwyci¢ powtarzajace si¢ elementy.

Niewatpliwg zaletg ksigzki jest przeplatanie si¢ teoretycznych analiz z prezen-
tacja danych pochodzacych z badan socjologicznych nad religijnoscig. Omawiane
dane empiryczne - zaczerpniete z aktualnych badan przeprowadzonych w zachod-
niej Europie - obrazujg rzeczywiste rozmiary sekularyzacji naszego kontynentu.
Warte podkreslania jest umiejetne polaczenie refleksji teoretycznej z empirycz-
nymi diagnozami. Szczegotowe informacje w postaci procentowych wskaznikéw
zostaly ,,zszyte” z teoretycznymi komentarzami nawigzujacymi do wspolczesnych
teorii w taki sposob, ze ,,szwy” pozostaja trudne do zauwazenia; mimo obecno-
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$ci w tekscie danych liczbowych zostaje zachowana plynnos¢ narracyjna, a same
dane sg tatwe do interpretacji.

Obok wyraznych przejawéw sekularyzacji - szczegélowo opisanych przez au-
tora — odnotowywane jest rowniez religijne ozywienie. Zjawisko powrotu sacrum
nie jest jednak rodzajem antysekularyzacji, odwroceniem dotychczasowego tren-
du i powrotem religijno$ci w jej tradycyjnych formach. Nowga religijno$¢ - cha-
rakterystyczng dla mieszkancéw Europy Zachodniej — cechuje wyrazny dystans
do instytucji, staje si¢ ona zbiorem luzno powigzanych przekonan i odczu¢; staje
sie ,,religiag niewidzialng” (Th. Luckamann) i ,,dyfuzyjng” (R. Cipriani). J. Marian-
ski wskazuje na dwie plaszczyzny desekularyzacji: przejscie od religijnosci ko-
$cielnej do pozakoscielnej oraz proces indywidualizacji religijnej. Pierwsze zjawi-
sko, okreslane jako ,fragmentaryzacja” religii i Ko$ciola, odnosi si¢ do wymiaru
spolecznego religijnosci; termin ,,indywidualizacja religijnosci” opisuje ten sam
proces w odniesieniu do jednostek.

Wedtug niektdrych socjologéw teza o indywidualizacji religii jest komple-
mentarna wobec tezy sekularyzacyjnej, dla innych, réwniez dla J. Marianskiego,
jest wobec niej konkurencyjna. Religia jest bowiem trwalym elementem Zzycia
spolecznego, i cho¢ jej formy ulega¢ moga glebokim zmianom, sama religia nie
zniknie, gdyz ,,nie jest przejsciowa faza w rozwoju ludzkosci, niedopasowaniem
do wspolczesnych spoleczenstw, lecz uniwersalng cecha ludzkiej kondycji [...].
Desekularyzacja staje sie powoli faktem globalnym, podobnie jak stafa si¢ nim
uprzednio sekularyzacja”. Skala zjawiska indywidualizacji paradoksalnie swiadczy
o zywotnosci religii, ktéra w nowych warunkach nie zanika, ale przyjmuje nowe
formy.

Istotg procesu indywidualizacji religii jest wyrazne rozszerzenie roli jednostki,
ktdra konstruuje swoje religijne uniwersum w sposéb autonomiczny, wedlug wia-
snych preferencji i regul. Latwo zauwazy¢, ze termin ten opisuje wiele zréznico-
wanych - czgsto wzajemnie sprzecznych - zjawisk; religijne preferencje i wybory
podejmowane przez jednostki moga by¢ bowiem krancowo odmienne. W pro-
cesie indywidualizacji mieszczg si¢ wigc zardwno zjawiska religijnego zdystan-
sowania, religijno$ci opartej na selektywnym przyjmowaniu nauczania tradycyj-
nych Kosciotéw, religijny fundamentalizm, synkretyzm religijny, nurty zwiazane
z New Age, jak tez mglista i nieokreslona duchowos¢, do ktorej odwotuje sie wielu
respondentéw Europy Zachodniej. Wsréd tych zréznicowanych zjawisk wyod-
rebni¢ mozna takie, ktére swoim zakresem objely szersze zbiorowosci, stajac si¢
cechami typowymi dla europejskich spoteczenstw. Zjawiska te moga by¢ odpisy-
wane w kluczu prywatyzacji (odko$cieleninia) religii oraz jej indywidualizacji.

Proces ,,odkos$cielnienia” religijnoéci bardzo rzadko przyjmuje forme radykal-
nego i jednoznacznego zerwania z Ko$ciotem, czgsciej przejawia sie zdystansowa-
niem wobec Kosciota, ktére ujawnia si¢ ze zréznicowang sita w réznych obszarach
religijnosci. Autor pokazuje, jak mechanizmy tego zréznicowania odwotuja si¢ do
mysli czotowych socjologow religii, opisuje koncepcje ,wiary bez przynaleznosci”
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(G. Davie), ,przynaleznosci bez wiary” (D. Hervieu-Léger), ,wiary bez uczestnic-
twa” (R.J. Campieche) oraz ,wiary delegowanej” (,,religia zastepcza”) rozumianej
jako wiara, ktora jest praktykowana przez aktywng mniejszo$¢ w imieniu znacznie
liczniejszej grupy, ktéra (przynajmniej po cichu) wyraznie popiera to, co mniej-
szo$¢ czyni w ich imieniu (G. Davie). Wséréd koncepcji, do ktérych odwoluje sig
J. Marianski, odnalez¢ mozna réwniez takie, ktére $wiadcza o nowej obecnosci
sacrum w przestrzeni publicznej (J. Casanova).

Réwniez proces indywidualizacji wiary opisany zostal w oparciu o pojecia
wypracowane przez europejskich socjologéw religii. Okreslenia, ktdre przytacza
autor, mogga niekiedy sprawia¢ wrazenie efektownych metafor, ktérych znaczenie
pozostaje malo precyzyjne. W rzeczywistosci jednak niezwykle trafnie oddaja cha-
rakter nowej plynnej religijnosci. D. Hervieu-Léger méwi o przejsciu od ,,prakty-
kujacego parafianina” do ,,pielgrzyma’, P. Zulehner o ,,religijnych kompozytorach”
tworzacych wlasnag ,wersje wiary”, R. Wuthnow o ,,religijnym patchworku”, Ch. Bo-
chinger o ,,duchowych wedrowcach”, R. Cipriani o ,religii dyfuzyjnej”. Znaczenie
kilku wyzej wymienionych termindéw jest zblizone, pozostale — co moze umkna¢
przy zbyt pobieznej lekturze — akcentuja jakis szczegdlny aspekt religijnej indywi-
dualizacji. J. Marianski z duzg swobodg odwoluje sie do pogladow wspdtczesnych
socjologow religii, ukazujac te sama rzeczywisto$¢ z roznych stron i nie stwarzajac
jednocze$nie poczucia zametu.

W kompozycji ksigzki wyrdzni¢ mozna trzy bloki tematyczne, ktore staty sie
trzema kolejnymi rozdziatami pracy. Oproécz tematu sekularyzacji i desekularyza-
cji autor podjat rowniez prébe odpowiedzi na pytanie o wzajemne relacje miedzy
religia a globalizacjg (trzeci rozdziat pracy). Ostatni temat zdecydowanie rzadziej
niz dwa poprzednie omawiany byl we wczesniejszych pracach autora, szkoda
wigc, Ze jego obecnos¢ nie zostala ujeta w tytule ksigzki. Wydaje sie, ze znacznie
procesu globalizacji dla religii jest tak istotne, ze kazda socjologiczna refleksja
dotyczaca kondycji i znaczenia religii we wspoélczesnym $wiecie bedzie niepetna
i wybrakowana, jesli pominie kontekst wyznaczony przez globalizacje.

Co rzeczywiscie oznacza dla religii i poszczegolnych Kosciotow proces globa-
lizacji? Autor - tak jak we wczesniejszych czesciach pracy - nie udziela prostych
odpowiedzi, w ich miejsce proponuje poglebiong analize, ktdrej efektem moze by¢
lepsze zrozumienie wzajemnych uwarunkowan miedzy religia a globalizacjg. Pro-
ces globalizacji rozgrywa si¢ jednoczesnie na kilku poziomach, ktére sa ze soba
organicznie polaczone: ekonomia, infrastruktura techniczna, mass media, polity-
ka, sposoby komunikowania. W ramach wszystkich wyszczegélnionych dziedzin
widoczna jest postepujaca standaryzacja i ujednolicenie technicznych srodkéw
typowych dla okreslonego obszaru aktywno$ci. Wraz z likwidacjg barier komuni-
kacyjnych prowadzi to do pojawienia sie¢ instytucji, ktére pod wzgledem funkcjo-
nalnym stapiaja sie w jedng calo$¢, a swym zakresem przekraczajg obszary poje-
dynczych panstw i kontynentéw. Proces ten ma olbrzymie znacznie dla religii. Na
poziomie strukturalnym zmienia warunki funkcjonowania koscielnych instytucji,
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ktdre stajg sie uczestnikami ,,globalnej gry”, wymagajacej postugiwania si¢ $rod-
kami, ktore swoim zasiegiem muszg przekracza¢ obszary narodowych kultur.

Dziedzina, w ktérej znaczenie procesow globalizacyjnych dla religii ujawnia sie
z najwieksza silg jest sfera komunikacji spolecznej, ktdra w istotny sposéb wptywa
na sposob postrzegania $wiata i religijng wrazliwos¢. Réznorodno$¢ religijnych
wyobrazen i metafizycznych uzasadnien, ktéra w wielu stosunkowo jednorodnych
spoleczenstwach pozostawala poza obszarem bezposredniego do$wiadczenia,
dzigki globalizacji i zageszczeniu si¢ polaczen komunikacji spotecznej stata sie fa-
two dostepna. Religia nie moze by¢ juz dluzej postrzegana jedynie z perspektywy
lokalnych i narodowych uwarunkowan, nalezy koniecznie uwzgledni¢ kontekst
globalny. Wielu obserwatoréw zwraca uwage, Ze opisywane procesy moga prowa-
dzi¢ do gwaltownego rozprzestrzeniania sie relatywizmu oraz powstania jednej
globalnej kultury, w ktérej — w odniesieniu do religii - dominowa¢ bedzie model
charakterystyczny dla wysoko rozwinietych krajow zachodniej Europy. Cho¢ pro-
gnozy takiej nie mozna jednoznacznie odrzuci¢, nie mozna réwniez wykluczy¢
innych scenariuszy. Globalizacja nie jest prostym procesem rozprzestrzeniania si¢
jednej historycznej kultury kosztem pozostalych, tak jak globalne spoteczenstwo
nie jest przedluzeniem jakiegos jednego spoteczenstwa i jego kultury. W orga-
nicznym procesie, na ktdry skfada si¢ przenikanie réznych kultur, rozbudowanie
sieci wzajemnych powigzan oraz instytucjonalna i techniczna unifikacja, prze-
obrazeniu ulega¢ bedzie réwniez kultura Zachodu. Rozpowszechnienie globalnej
kultury bedzie si¢ wigc dokonywa¢ ,,kosztem” wszystkich historycznych i lokal-
nych kultur, réwniez kultury zachodniej.

Wplyw globalizacji na religie - zdaniem J. Marianskiego — ma charakter ambi-
walentny. Globalna rzeczywisto$¢ jest obszarem $cierania si¢ tendencji uniwersa-
listycznych i relatywistycznych, dotyczy to zaréwno religii, jak i moralnosci. Obok
pojecia globalizacji, ktore opisuje rzeczywisty — weryfikowany w wymiarach empi-
rycznych - proces ,kurczenia si¢ $wiata’, mozemy moéwic réwniez o globalizmie,
rodzaju ideologii, ktory oprdcz wizji ,jednego $wiata” promuje laicki obraz czlo-
wieka i ziemskiej rzeczywistosci. W wyniku proceséw globalizacyjnych pluralizm
spoleczny i religijny charakterystyczny dla nowoczesnosci wyraznie si¢ poglebil,
a wielos$¢ ,religijnych uzasadnien” zostata udostepniona na skale dotad niespo-
tykang. Przekonanie, ze pluralizm musi nieuchronnie prowadzi¢ do relatywizmu
i zmniejszania znaczenia wszystkich religii wydaje si¢ jednak nieuzasadnione. Eu-
rosekularyzm pozostaje jedng z wielu sit dzialajacych w globalnej rzeczywistosci
i nawet jesli znaczenia tej sily nie mozna lekcewazy¢, nie jest uprawnione zaloze-
nie, Ze globalny $wiat pod wzgledem religijnym bedzie kopia zachodniej Europy.

Z perspektywy religii globalizacja wydaje si¢ by¢ rowniez pewna szansg. We-
dlug R. Robertsona papiez Jan Pawet II stal sie waznym aktorem na scenie poli-
tycznej, wypracowujac swoistg strategie troski o stosunki miedzyludzkie w wy-
miarach ogoélno$wiatowych. W warunkach globalizacji nowego znaczenia nabiera
fakt powszechnosci Kosciota katolickiego, ktéry nie tylko jest instytucja ogélno-
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$wiatowy, ale w swej istocie pozostaje niezalezny od lokalnych uwarunkowan.
Rozwdj religijnego fundamentalizmu, ktdry postrzegany jest jako jedna z reakcji
wobec globalizacji, $wiadczy, Ze nie zawsze proces ten musi prowadzi¢ do wy-
gaszania religii. ROwniez rozwdj niektoérych ruchéw protestanckich, ktére z po-
wodzeniem realizujg §wiatowa strategie, oraz rozwdj elektronicznego nauczania
religijnego, wskazuja, ze nie tylko sekularyzm, ale i religie moga rozprzestrzenia¢
sie w globalnej skali. W refleksji J. Marianskiego dostrzec mozna podobienstwo
miedzy postrzeganiem skutkow, jakie dla religii przyniosta modernizacja i jakie
wigza¢ sie moga z globalizacjg. Nastepstwo obu proceséw wcale nie musi by¢ ,,za-
bojcze” dla religii, cho¢ z cala pewnosciag moze powodowac glebokie zmiany w jej
instytucjonalnym wymiarze.

Proces globalizacji stwarza réwniez nowe ,zapotrzebowanie” na religie.
W globalnym $wiecie pojawiaja si¢ problemy i zagrozenia, ktoérych skala zdecy-
dowanie przekracza mozliwosci poszczegélnych panstw oraz zasobdw kulturo-
wych i moralnych, do ktérych moga si¢ one odwotaé. Globalny $wiat potrzebuje
globalnej odpowiedzialnosci i globalnej etyki, ktora z jednej strony bedzie miata
uniwersalny charakter, ale bedzie réwniez ugruntowana w lokalnych kulturach.
Formowanie si¢ $wiatowego etosu jest dlugiem procesem, w ktérym - wedtug
autora - szczegdlng role odegra¢ moga wielkie religie §wiatowe, ktére, cho¢ wy-
roste z roznych tradycji, posiadaja wiele wspolnych elementéw, mogacych stac sig
fundamentem uniwersalnej etyki. ,,Moralny kapital”, ktérym dysponuja te reli-
gie, moze wiec sta¢ si¢ gwarancja ich zywotnosci. Koécioly chrzescijaniskie maja
- zdaniem autora - ,jeszcze co$ do powiedzenia wspdlczesnemu $wiatu, nie staly
sie jeszcze reliktem przesztosci”

Ostatnia cze$¢ ksiagzki nosi intrygujacy tytul: ,Zamiast zakonczenia, czyli
o ktopotach Kosciola katolickiego” Elementy socjologicznej analizy opisujace sy-
tuacje religii we wspodlczesnym $wiecie zostaly w tej czesci pracy zawezone do Ko-
$ciofa katolickiego. W diagnoze sytuacji umiejetne wplecione zostaly pastoralne
postulaty, ktére nie raza nadmiernym dydaktyzmem, lecz pelnig role krétkiego
uzupelniania socjologicznych refleksji.

Z perspektywy analizy przeprowadzonej przez J. Marianskiego pytanie o to,
czy religia ma przyszlos¢, wydaje sie zbyt proste, by uchwyci¢ istote i kierunek
zachodzacych zmian. Wedlug autora ,,[...] socjologowie nie pytaja dzisiaj o to,
czy religia ma w ogole przyszlos¢, lecz jaka przyszlosc¢ stoi przed religia i co na-
lezy rozumie¢ pod tym pojeciem. Religia czy raczej religijno$¢ nie znajduja sie
w stadium stagnacji, lecz w ruchu, w swoistym rozwoju. Jezeli nawet religijnos¢
emigruje z Kosciolow, jezeli Kosciol utracit monopol na okreslanie tego, co reli-
gijne, to ludzie nie stali si¢ tym samym areligijni. Zmieniaja si¢ przede wszystkim
formy i tresci, w ktérych wyraza si¢ poszukiwanie sensu ludzkiej egzystencji i jej
interpretacje” (2006, s. 80). Ksiazka Sekularyzacja i desekularyzacja w nowocze-
snym $Swiecie dowodzi, Ze religia jest wcigz tematem waznym i zywym; sprzeczne
diagnozy i opinie, w ktérych odnalez¢ mozna niekiedy elementy emocjonalnego
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zaangazowania, nowe obszary, na ktorych z zaskoczeniem odkrywa si¢ obecnos¢
religijnych elementdw, i stare tradycyjne struktury, w ktérych wbrew zapowie-
dziom religia pozostaje obecna, to wszystko sprawia, ze prognozy o $mierci religii
mogg budzi¢ powazne watpliwosci.

KS.JANUSZ CHYLA

Ks. Jerzy Szymik, O teologii dzisiaj. Zadania, pigkno, przysztos¢, Bernardinum, Pel-
plin 2006, ss. 336.

Czy my$l o Bogu moze porywac swoja $wiezo$cig? Co teologia moze wnies¢
w kulture dotknieta wirusem rozpaczy? Czy w XXI wieku zajmowanie sie teolo-
gia, obecng zndéw na uniwersytetach, to zajecie dla pigknoduchéw? Czy w epoce
postmodernistycznej méwienie o prawdzie (zwlaszcza objawionej) jest usprawie-
dliwione? To tylko niektore pytania, jakie pojawiajg sie przy okazji refleksji o te-
razniejszosci i przyszlosci teologii.

Temat poszukiwania i odnajdywania prawdy, ktora o ile nie zostaje sprowa-
dzona jedynie do sfery intelektualnej jawi si¢ jako nadajaca zyciu ludzkiemu sens,
zostal podjety przez ks. Jerzego Szymika w ksiazce wydanej przez pelplinskie wy-
dawnictwo Bernardinum pt. O teologii dzisiaj. Zadania, pigkno, przysztos¢ (Pel-
plin 2006). Sam Autor przedstawia cel publikacji jako tozsamy z jednym z celow
teologii. Jest nim ,,obowigzek prowokowania wspoétczesnych do stawiania pytania
o sens” (s. 22). Tak widziana teologia laczy w sobie wymiar intelektualny z du-
chowym, teoretyczny z praktycznym, akademicki z duszpasterskim. Zwigzek ten
jest z kilu powoddéw konieczny, a dla istnienia teologii — niezbedny. Plaszczyzna
owocnie syntetyzujacg te elementy jest sama osoba teologa oraz adresat, dla kto-
rego teologia powstaje. Ksigzka ta jest napisana z zaangazowaniem tworcy i zara-
zem odbiorcy teologicznej mysli. Chodzi w niej o zycie, powolanie, prace, rozum,
wole, nadzieje... I to zar6wno Autora, jak i czytelnikow.

Teologia zaprezentowana w omawianej publikacji nie tylko pomaga odnalez¢
odpowiedzi na wyzej postawione pytania, ale i pozwala zadawa¢ pytania coraz
glebsze. Jawi si¢ jako dziedzina, ktéra rosci sobie prawo nie tylko do poszukiwa-
nia, ale i odnajdywania odpowiedzi. Ten potencjat $wiadczy o jej sile. W procesie
dochodzenia do prawdy o Bogu i czlowieku poznanie i poszukiwanie tworza swo-
isty krag hermeneutyczny wzajemnego wyjasniania. Dogmat chrystologiczny jest
tu kluczem do zrozumienia calej rzeczywistoéci: ,Im blizej Boga, tym pelniejsze
jest cztowieczenstwo. I odwrotnie: w ludzkim odbija si¢ Boskie” (s. 7).

Ksigzka skiada si¢ z trzech czgsci powigzanych pytaniem o ,,jest” teologii. Jaka
jest? O czym jest? I czym jest? Pierwsza czg¢s$¢, najobszerniejsza, to ,,Proba opisu.
Jaka jest?”. ,Jak dzi$ rozumiec¢ teologie, jak zy¢ w jej przestrzeni, by z jej nauki,



