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SPECYFICZNE ASPEKTY TEOLOGII
W NAUCZANIU PAPIEZA FRANCISZKA

Pontyfikat Franciszka zrodzit wicle nadziei i oczekiwan. Wiaze si¢ on jednak
takze z licznymi pytaniami i niezrozumieniem niektdrych kwestii. W obszarze wielu
zagadnien nauczanie papieza z Argentyny jest kontynuacja dotychczasowej nauki
Kosciota, gltoszonej przez jego poprzednikow, zwlaszcza Benedykta X VI i Jana
Pawta II. W niektorych kwestiach mozna wyraznie wskazaé¢ na elementy wyrdz-
niajgce nauczanie Franciszka. W zwigzku z tym jego pontyfikat jest odbierany
z wielkim entuzjazmem, ale istnieja srodowiska katolickie, w tym kregi teologow,
ktore nie tylko krytycznie oceniajg nauke gloszong przez papieza, odbierajac ja jako
kontrowersyjna, ale takze jg odrzucajg lub uwazajg za szkodliwg czy heretycka'.

Specyfika pontyfikatu papieza z Argentyny nie polega jedynie na spektakular-
nych gestach i nowym jezyku, ale przejawia si¢ rowniez w tresciach, z ktorymi
zwraca si¢ do wiernych. Duszpasterski charakter jego dokumentow i wystapien
laczy sig z faktem, ze w odrdznieniu od swojego poprzednika Franciszek nie byt
profesorem teologii, a na biskupa Rzymu zostat wybrany jako pasterz diecezji Bu-
enos Aires. Kontekst pochodzenia, czyli zwigzek z Ameryka Potudniowa, w duzej
mierze warunkuje tresci i sposob nauczania papieza oraz rozumienie przez niego
ztozonych problemow wspotczesnosci. Warunkuje rowniez proponowane przez
niego rozwigzania. Duszpasterski charakter nauczania i decyzji podejmowanych
przez papieza z Argentyny posiada zakorzenienie zarowno w uwarunkowaniach
i doswiadczeniach $rodowiska, z ktdrego pochodzit, w ktorym wzrastat i dziatat,
ale takze w rozwijanej tam teologii. Stad inspiracji dla specyfiki nauczania Fran-
ciszka nalezy doszukiwa¢ si¢ w nurtach teologii wyzwolenia, a takze w mysli
i duchowosci ignacjanskiej, z ktorej sie wywodzi. Z tej perspektywy trzeba inter-
pretowac i rozumie¢ nauczanie papieskie. Niniejszy tekst jest proba zarysowego
przedstawienia glownego przeslania ptynacego z nauczania papieza Franciszka

' Ciekawg analize sprzeciwu wobec nauczania papieza Franciszka i podejmowanych przez

niego reform zawiera artykut: S.A. Strube, Widerstand gegen Papst Franziskus und seine Reformen.
Empirische Beobachtungen am Beispiel der Internetseite kath.net, ,,ET-Studies” 9 (2018), n. 1,
s. 27-50.
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1 jego najwazniejszych inspiracji teologicznych, ktére ukazuja optyke i specyficzne
akcenty teologiczne tego pontyfikatu.

1. TEOLOGIA LUDU W CENTRUM EKLEZJOLOGII

Centralnym elementem specyfiki teologii w nauczaniu Franciszka jest jego
wizja Kosciota, na ktorej opiera si¢ wiele szczegétowych zagadnien teologicznych,
a takze praktycznych dziatan i decyzji. W nauczaniu papieza w tym obszarze wy-
raznie rysujg si¢ wptywy argentynskiego teologa Lucio Gera (1924-2012), ktory
razem z Gustavo Gutérriezem uczestniczyt w konferencji zwotanej przez rade
biskupéw latynoamerykanskich w Pertropolis w 1964 r., a ktéra uchodzi za naro-
dziny teologii wyzwolenia. To wowczas Gera wyglosit referat na temat znaczenia
przestania chrzescijanskiego w kontekscie nedzy i ucisku. Tematyka ta stata sie
glownym rysem wszystkich form teologii wyzwolenia i opiera si¢ na metodzie
,widzie¢—ocenia¢—dziata¢”. Gera nadal argentynskiej teologii wyzwolenia spe-
cyficzny profil. Punktem wyjscia nie jest dla niego analiza warunkow spoteczno-
-politycznych i ekonomicznych oraz napigc i przeciwienstw w spoleczenstwie oraz
ich interpretacja w sensie teorii marksistowskich, ale historyczna analiza kultury
ludu, ktory jednoczy sie wokot wspolnego etosu. Chodzi o teologie ludu i kultury,
ktora nie zamierza go pouczac, ale stucha jego madrosci, a przy tym duze zna-
czenie przypisuje formom poboznosci ludowe;j. Teologia ta uwzglednia istniejace
napigcia spoteczne, ale w ich rozwigzywaniu nie kieruje si¢ ideg walki klas, lecz
myslg o harmonii, pokoju i pojednaniu?.

Zakorzenienie swojego nauczania o Kos$ciele w teologii ludu Franciszek jedno-
znacznie potwierdzil w wywiadzie przeprowadzonym przez Dominique’a Woltona,
w ktorym stwierdzit: ,,W przypadku teologii wyzwolenia p6zniej zmieniono jej
nazwe i nazwano «teologia ludu». Niezbyt lubie to okreslenie, ale pod taka nazwa ja
poznatem. I$¢ z ludem Bozym i uprawiac teologie kultury. [...] stowo «lud» nie jest
stowem logicznym. Jest to stowo mityczne. Nie sposéb méwic o ludzie logicznie,
gdyz bylby to jedynie opis. By zrozumie¢ jakis lud, by pojac jego wartosci, trzeba
wnikna¢ w jego ducha, w jego serce, w prace, w histori¢ i w mit jego tradycji. Ta
teza jest naprawde istotna dla zrozumienia teologii zwanej «teologig ludu». To
znaczy i8¢ z ludem, patrze¢, poprzez co si¢ wyraza™. Franciszek jest przekonany,

2 W. Kasper, Papst Franziskus — Revolution der Zirtlichkeit und der Liebe. Theologische

Wurzeln und pastorale Perspektiven, Stuttgart: Katholisches Bibelwerk 2015, s. 26-27; C.M. Galli,
Ein Lateinamerikaner in Rom. Franziskus und die argentinische Theologie des Gottesvolkes, Herder
Korrespondenz Spezial (2015), n. 1, s. 16-17.

3 Franciszek, D. Wolton, Otwieranie drzwi. Rozmowy o Kosciele i swiecie, tham. M. Chojnacki,
Krakow: WAM 2017, s. 48.



www.czasopisma.pan.pl P@N www.journals.pan.pl
<D

SPECYFICZNE ASPEKTY TEOLOGII W NAUCZANIU PAPIEZA FRANCISZKA 13

ze ,,Kosciot powinien wejs¢ w lud, powinien by¢ z ludem, pomaga¢ mu wzrastac,
wspomagac rozwoj jego kultury. Lud powinien sprawowac¢ liturgie w okreslony
sposob... To whasnie wielki wktad Soboru Watykanskiego II: inkulturacja™.

Teologia ludu, ktora zrodzita si¢ w Argentynie, nie jest konserwatywna alterna-
tywa dla teologii wyzwolenia, ale teologia wyzwolenia bez marksizmu. Zwtaszcza
Gutérriez podkreslat, Zze stanowi ona uprawniong forme teologii wyzwolenia, kto-
rej istotnym elementem jest pobozno$¢ ludowa wyzwolona z ,,dewocjonalizmu”
1 ,,08wieceniowych” uprzedzen, co podnosi ja do rangi miejsca teologicznego
i dowodu inkulturacji wiary w specyficznej formie latynoamerykanskiej. W prze-
konaniu Franciszka teologia ludu dystansuje si¢ zarowno wobec ideologii popu-
listycznych, jak i systemu marksistowskiego obstajacego przy abstrakcyjnych
kategoriach burzuazji i proletariatu. W jej centrum znajduje si¢ wierny lud, ktory
staje si¢ symbolem historycznego sposobu, w jaki wiara ,,unerwia” zycie, wply-
wajac na rzeczywisto$c¢ 1 kulture, a jednocze$nie wyraza sposéb, w jaki dokonuje
si¢ Wcielenie. Nie chodzi przy tym o socjologie akademicka, ale o historyczna
podstawe, na bazie ktorej toczy sie zycie, a ktora karmi wiare Kosciota. Chrzesci-
janska wiara ludu jest miejscem teologicznym, miejscem wiary ,,inkulturowanej”,
czyli przezywanej w konkretny sposob°.

Rozumienie Kosciota jako ludu Bozego znajdujace si¢ w centrum nauczania
Franciszka jest mocno zakorzenione w tradycji biblijnej, patrystycznej i litur-
gicznej 1 zostalo na nowo podjete przez Sobor Watykanski II. Przedstawil on
Kosciot jako mesjanski lud Bozy (KK 9-12). O ile w teologii europejskiej taka
wizja nie spotkata si¢ z glebsza recepcja z racji podejrzenia o zbyt mocny cha-
rakter socjologiczny, polityczny i odnoszacy si¢ do ekonomii, ujgcie soborowe
zainspirowato latynoamerykanskich teologéow i znalazto wyraz w teologii ludu,
ktorg Franciszek wypetnia konkretnymi tresciami. Z tej perspektywy mozna rozu-
miec styl jego papieskiej postugi, ktora nie jest ani dobroduszng ludowoscig, ani
tanim populizmem, ale wyrazem blisko$ci duszpasterskiej z ludem, za czym stoi
teologia, a nawet jego mistyka. Wedtug Franciszka Ko$ciot jest czyms wiecej niz
organiczng i hierarchicznie uporzadkowang instytucja. Papiez rozumie go przede
wszystkim jako lud Bozy w drodze do Boga, lud pielgrzymujacy i ewangelizuja-
cy, ktory przekracza niezbedny wymiar instytucjonalny. Ostatecznie Ko$ciot jest
zakorzeniony w tajemnicy Trojcy Przenajswietszej, a zbawienie staje si¢ dzietem
Bozego mitosierdzia. Jedynie dzigki swojej tasce Bog moca Ducha Swictego
pociaga nas ku sobie nie jako jednostki, ale jako swoj lud i tworzy z nas wlasnie
taka wspolnote. W tak rozumianym Kosciele prymat wiedzie taska, dzieki ktorej
jest on miejscem niezastuzonego mitosierdzia, w ktérym wszyscy moga czuc

4 Franciszek, D. Wolton, Otwieranie drzwi, s. 50.

5 M. Borghesi, Jorge Mario Bergoglio. Biografia intelektualna. Dialektyka i mistyka,
thum. D. Chodyniecki, Krakow: Bratni Zew 2018, s. 105-112.
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sie¢ zaakceptowani, kochani, dos§wiadczajg przebaczenia i umocnienia, aby zy¢
zgodnie z Ewangelig®.

Kosciotowi jako ludowi Bozemu zostala powierzona misja ewangelizacji $wia-
ta, ktora aktualnie polega na ,,misyjnym wyjsciu” i ,,docieraniu na peryferie egzy-
stencjalne”, jak zostato to okreslone w programowej dla pontyfikatu Franciszka
adhortacji apostolskiej Evangelii gaudium. Wedlug papieza zadanie to obejmuje
wszystkich wierzacych i nie jest jedynie domeng wykwalifikowanych osob. Opiera
si¢ ono na przekonaniu, ze we wszystkich ochrzczonych dziata u§wigcajaca moc
Ducha Swietego, ktora pobudza do ewangelizowania wszystkich wspotwyznawcow
w Chrystusie. Namaszczenie Duchem Swietym sprawia, ze lud Bozy jest nicomylny
in credendo, co znaczy, ze wierzac, nie btadzi. Ponadto Bog obdarza ogo6t wier-
nych sensus fidei, czyli zmystem wiary, ktory pomaga rozeznawac to, co pochodzi
od Najwyzszego. W konsekwencji kazdy cztonek ludu Bozego — niezaleznie od
petionej funkcji w Kosciele i stopnia wyksztalcenia w wierze — jest aktywnym
podmiotem ewangelizacji. Osoba wierzaca, ktora doswiadczyta mitosci Stworcy,
staje si¢ misjonarzem w takiej mierze, w jakiej spotkata si¢ z mitosciag Boga w Chry-
stusie Jezusie. W tym konteks$cie nieuzasadniony okazuje si¢ podziat na uczniéw
i misjonarzy, gdyz wszyscy w Kosciele s3 uczniami misjonarzami’. Dotyczy to
takze postugi biskupa, ktory ,,[...] niekiedy stanie z przodu, aby wskaza¢ droge
1 podtrzymac¢ nadziej¢ ludu, innym razem zwyczajnie stanie posrod wszystkich ze
swg prostotg i mitosierng blisko$cig, a w pewnych okolicznosciach powinien i$¢
za ludem, aby pomoc tym, ktorzy zostali z tytu, a przede wszystkim dlatego, ze
sama owczarnia ma swoj wech, aby rozpozna¢ nowe drogi™.

Stusznie zauwazyt Paolo Renner, ze w kwestii wizji Ko$ciota Franciszek nie
proponuje polityki matych krokow, ale prawdziwa rewolucje eklezjalng i eklezjolo-
giczng, ktorej profilem jest transformacja misyjna Kosciota. Papiez pragnie Kosciota
otwartego, wychodzacego naprzeciw $wiata i proponuje jego model generatywny,
a nie konserwatywny. Nie chodzi o mater et magistra, ale o matke, ktéra potrafi
stucha¢ i uczy¢ si¢ od innych, zyjac bliskoscia bedaca stylem zycia ewangeliza-
torow 1 wszystkich wierzacych. Kosciot ma by¢ matka troskliwa i otwarta, ktora
nie Igka si¢ utraty wlasnego zycia, by ofiarowac je innym. Dodatkowo, jak kazda

6

W. Kasper, Papst Franziskus — Revolution der Zirtlichkeit und der Liebe, s. 53—55. Wigcej
na temat recepcji soborowej wizji Kosciota jako ludu Bozego zob.: S. Noceti, Volk Gottes: Eine noch
nicht vollendete Wiederfindung des Selbstverstindnisses der Kirche, Concilium (D) 54 (2018), z. 3,
S. 240-252; R. Luciani, Der zentrale Stellenwert des Volkes in der Soziokulturellen Theologie von
Papst Franziskus, Concilium (D) 54 (2018), z. 3, s. 297-308; G. Comeau, La dynamique spirituelle
de L’Eglise dans le monde, selon le pape Frangois. Point de vue d’une théologienne frangasie, ,,ET-
-Studies” 9 (2018), n. 1, s. 51-60.

7 Franciszek, Adhortacja apostolska ,, Evangelii gaudium”’, Watykan 2013 (dalej: EG), nr 120;
R. Luciani, Der zentrale Stellenwert des Volkes in der Soziokulturellen Theologie von Papst Fran-
ziskus, s. 301-304.

& EG3I.
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matka powinien kroczy¢ z wtasnymi dzie¢mi — wiernymi — po drogach czasu. Kos-
ciol musi zatem by¢ otwarty, a nie koncentrowac si¢ na samym sobie. Wazne, by
skupiat si¢ zwtaszcza na Ewangelii, stuzbie i autorytecie, ktorego zasady wzrostu
nie stanowi wszystko korumpujaca wtadza. Jako lud w drodze moze i powinien
by¢ przestrzenig przyjecia, domem otwartym, w ktérym znajdzie si¢ miejsce dla
kazdego z jego trudnym zyciem, a pozycje uprzywilejowang zajmujg ubodzy’.

Przesunigcie akcentu z wymiaru eklezjalno-hierarchicznego w kierunku wiz;ji
Kosciota jako ludu Bozego zostalo wyraznie zaznaczone w adhortacji apostolskiej
Amoris laetita. W dokumencie tym pobrzmiewa echo narastajacej od kilku dziesie-
cioleci krytyki tendencji teologicznej, ktora polega na przypisywaniu wigkszego
znaczenia jednolitosci i wiernosci tradycji koscielnego nauczania niz ksztattowaniu
chrzescijanskich postaw odpowiadajacych sytuacji, a takze podkresla istotniejsza
rolg postuszenstwa regutom wyznaczanym przez Urzad Nauczycielski Kosciota niz
formacji sumienia wiernych. Idea Kosciota jako ludu Bozego obejmuje wszystkich
ochrzczonych, ktorzy sa w drodze do Boga przebiegajacej przez czas i historie.
Istotnym elementem rozumienia Kosciota jako ludu Bozego jest synodalnos¢,
ktéra zajmuje miejsce centralizmu i polega na wspolnym podazaniu wszystkich
ochrzczonych, wiernych $wieckich i duchownych do Stworcy oraz wstuchiwaniu
sie w Jego glos i w to, co jest tu i teraz Jego wola, ktorg rozpoznajemy w zmysle
wiary i charyzmatach wierzacych!?. Centralnym elementem eklezjologii Franciszka,
definiujgcym state nawrocenie pastoralne jako o$ nadajgcg strukture papieskiej
teologii spoteczno-kulturowej, stanowi uznanie, ze wezwanie Boze objawia si¢
w duszy ludow, ich sumieniu i hermeneutyce. Jest to szczeg6lny element recepcji
Soboru Watykanskiego I, ktory dat impuls dla Ko$ciota w drodze, istniejacy w lu-
dzie i w nim znajdujacy urzeczywistnienie swojej istoty i postannictwa''.

Tak zarysowanej eklezjologii w nauczaniu Franciszka towarzyszy krytyka
klerykalizmu, ktory jest zaprzeczeniem rozumienia Ko$ciota jako Iudu Bozego,
powodem wynaturzen w pelnieniu w nim wiladzy oraz zachowan sprzecznych

P.Renner, L ecclesiologia fondata nella biografia di Papa Francesco, ,Brixner Theologisches

Jahrbuch/Annuario Teologico Bressanone™ (2015), s. 160—163. Wigcej na temat rozumienia i ocze-
kiwan wobec eklezjologii ludu wedtug Franciszka zob.: Ch. Weisner, Wendezeit fiir die rémische
Kirche. Der schwierige Weg von der Klerikalkirche zu einer Kirche des Gottesvolkes, ,,ET-Studies”
9 (2018), n. 1, s. 3-26; J.A. Gomes Moreira, Fiinf Jahre Franziskus — aus der Perspektive der Be-
freiungstheologie, ,,ET-Studies”9 (2018), n. 1, s. 61-88.

10 H.J. Pottmeyer, Volk Gottes auf dem Weg. Das Kirchenverstindnis von Papst Franzskus als
Schliissel zu Amoris laetitia, w: S. Goertz, C. Wittig (ed.), Amoris laetitia — Wendepunkt fiir die Mo-
raltheologie?, Freiburg im Br.: Herder 2016, s. 326-328; J.C. Scanonne jako trzy istotne elementy
teologii ludu wedtug Franciszka podaje: zmyst wiary, pobozno$¢ ludowa oraz preferencyjng opcje na
rzecz ubogich. Wigcej na temat teologii ludu w rozumieniu Jorge Bergoglio i jej zakorzenieniu w nurtach
teologii wyzwolenia w Ameryce Lacinskiej zob. J.C. Scannone, Pope Francis and the Theology of the
People, ,,Theological Studies” (2016), no 1, s. 118-135; C.M. Galli, Ein Lateinamerikaner in Rom,s. 16-19.

' R. Luciani, Der zentrale Stellenwert des Volkes in der Soziokulturellen Theologie von Papst
Franziskus, s. 306.
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z przestaniem Ewangelii'2. W przekonaniu papieza z Argentyny klerykalizm stanowi
jedna z powazniejszych przyczyn kryzysu w Kosciele, zwiazanego ze skandalami
pedofilskimi wérdd duchowienstwa. Jest to postawa, ktdra unicestwia osobowos¢
chrze$cijanina i prowadzi do umniejszania i niedoceniania taski chrzcielnej, ktora
Duch Swiety ztozyt w serach wierzacych. Przejawia si¢ w zachowaniach o0séb
zarobwno duchownych, jak i swieckich, powoduje roztam w Kosciele i sprzyja
rozwojowi roznych form zta, w tym pedofilii. Klerykalizm to tozsamos$¢ bez przy-
naleznos$ci do ludu i zaprzeczenie prawdy, ze Bog zbawit ludzi i wchodzi w ich
dynamike; to postawa zastgpowania, wyciszania, pomijania, ograniczania ludu
Bozego do matych elit; tworzenia wspolnoty, planow, podej$¢ teologicznych,
duchowosci i struktur bez korzeni, bez pamigci i bez zycia'.

W przekonaniu Thomasa Schértla klerykalizm, bedacy jedng z przyczyn skan-
dali pedofilskich w Kosciele, stanowi aktualnie powazne wyzwanie dla eklezjologii
1 przemyslenia trzech istotnych kwestii. Pierwsza z nich dotyczy relacji Kosciota
lokalnego do Ko$ciota powszechnego, Kosciotow lokalnych wobec siebie, a takze
postugi Piotra w stuzbie jednosci Kosciota oraz przysztosci Kosciotéw lokalnych,
ktoérym brakuje sity 1 wiarygodnosci w czasie kryzysu. Druga kwestia obejmu-
je wigksze zaangazowanie wiernych §wieckich w przezwyciezenie aktualnych
problemow pojawiajacych sie w Kosciele, a takze zintensyfikowanie ich udziatu
i poczucia wspotodpowiedzialno$ci w gremiach decyzyjnych oraz kontrolnych Kos-
ciota. Trzecia kwestia jest najbardziej delikatna — taczy si¢ bowiem z rozumieniem
sakramentu $wiecen, co dotad w duzej mierze opieralo si¢ na teologii zabarwionej
jansenistycznie, o charakterze etyczno-elitarnym i mistycznym, negujacej ,,ja”
osoby przyjmujacej §wiecenia, by moc dziataé in Persona Christi. Takie podejscie
prowadzito do kultywowania $wiadomosci kaptanskich elit i ich wyjatkowosci.
Kryzys urzgdu w Kosciele moze zosta¢ przezwyci¢zony jedynie na drodze teologii
i duchowosci urzedu, ktore powazniej traktujg inkarnacyjno-sakramentalny wymiar
chrzescijanstwa. Dzicki temu osoba przyjmujaca Swigcenia w swoim zadaniu repre-
zentowania Chrystusa i przewodzenia wspolnocie jest narzedziem zbawienia, kto-
rego skutecznos$¢ i wiarygodnos¢ istotnie wigze si¢ z jej biografig. Przyjmujacemu
$wigcenia nie gwarantuje autentycznos$ci prowadzace do dysocjacji wyrzeczenie si¢
siebie, lecz oparta na pojednaniu z samym sobg akceptacja swojej osoby, w ktorej
wlasne niedoskonato$ci i ograniczenia nie zostajg wyparte czy upigkszone, ale
wprzegniete w realizacje zyciowego powotania',

12 Franciszek, Rachunek sumienia. Przeméwienie do cztonkéw Kurii Rzymskiej (22.12.2014),
,,L'Osservatore Romano” (P1) 36 (2015), nr 1, s. 39-42.

13 Franciszek, Niech Duch Swiety da nam laske nawrécenia i zados¢éuczynienia. List do Ludu
Bozego, ,,L’Osservatore Romano” (P1) 39 (2018), nr 8-9, s. 8.

14 T. Schértl, Amerikanischer Albtraum. Die perfide Interpretation des Missbrauchs, ,,Stimmen
der Zeit” (2018), n. 11, s. 764-766.
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2. ZAKORZENIENIE W DUCHOWOSCI IGNACJANSKIEJ

Kolejna specyficzng ceche nauczania Franciszka stanowi teologia kerygmatycz-
na, ktora przeniknigta jest mysla $w. Ignacego z Loyoli. Za punkt wyjscia w tej teo-
logii nie uznaje si¢ — w duchu zatozyciela jezuitow — nauki, ale konkretna sytuacje.
Nie chodzi przy tym o zwyczajne dopasowanie si¢ do niej, ale o jej ocen¢ zgodnie
z zasada rozeznawania duchow, co przewidujg ¢wiczenia duchowe §w. Ignacego.
Za pomoca rozeznawania duchowego dochodzi si¢ do konkretnych praktycznych
decyzji. W rozumieniu Swietego w tej praktyce, o ktérej mowa juz w Nowym
Testamencie (Rz 12,2; 1Kor 12,10; 1Tes 5,21; 1J 4,1), chodzi o odpowiedz na
pytanie o to, czego Bog oczekuje ode mnie w konkretnej sytuacji. W tym sensie
pisat Karl Rahner, podejmujac temat poznania egzystencjalnego, czyli poznania
konkretnej woli Bozej skierowanej do kazdego poszczegdlnego czlowieka. Waz-
ne okazuje si¢ zatem osobiste rozeznanie. Sobor Watykanski Il w nawigzaniu do
nauczania papieza Jana XXIII zastosowat t¢ metode w konstytucji duszpasterskiej
o Kosciele w $wiecie wspolczesnym Gaudium et spes, w ktorej mowi si¢ o znakach
czasu i wyjasnianiu ich w $wietle Ewangelii. Oparte na rozeznawaniu podejscie
Franciszka nie dotyczy tresci prawd teologicznych, ale metody teologicznej po-
siadajacej charakter bardziej kerygmatyczny, a mniej pouczajacy. W konsekwencji
nalezy postrzega¢ nauczanie papieza z punktu widzenia hermeneutyki kontynuacji
w zakresie pryncypidow, przy jednoczesnej dyskontynuacji w obszarze ich prak-
tycznego zastosowania'®.

Specyficzna hermeneutyka jest szczegdlnie wyrazna w podejsciu Franciszka do
rozumienia sakramentu matzenstwa. W tym obszarze papiez podtrzymuje ciagtosé
nauczania i wiary Ko$ciota, a jednocze$nie proponuje hermeneutyke odczytywania
zycia z poszanowaniem jego zawitosci i uwzglednianiem meandréw oraz §lepych
uliczek. Takie podejscie prowadzi do odzyskania konkretnego i realnego znacze-
nia sakramentu malzenstwa wyrazajacego podazanie za dziataniem taski, ktora
Bog sktada w zwigzku matzenskim. W ten sposob papiez z Argentyny wytycza
nowe szlaki dla refleksji teologicznej i praktyki duszpasterskiej Kosciota'®, ktore
powinny by¢ ze soba zespolone. Szczegolnie wymownie brzmig w tym kontekscie
wypowiedziane przez niego stowa: ,,Doktryna teologiczna, ktora nie pozwala si¢
ukierunkowac¢ i uksztattowaé przez cel ewangelizacyjny i przez troske duszpa-
sterska KoSciota, jest tak samo nie do pomyslenia jak duszpasterstwo, ktore nie
potrafitoby doceni¢ Objawienia i jego tradycji w perspektywie lepszego zrozumienia

15 'W. Kasper, Papst Franziskus — Revolution der Zdrtlichkeit und der Liebe, s. 18-21.

16 G. Barth, Amoris laetitia — cigglo$¢ czy zerwanie? Kwestie hermeneutyczne, w: J. Golen
(red.), Towarzyszy¢ matzenstwu i rodzinie. Inspiracje adhortacji apostolskiej Amoris laetitia dla
duszpasterstwa rodzin, Lublin: TN KUL 2017, s. 48—49.
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i przekazywania wiary”!”. W istocie chodzi o fronetyczny model uprawiania re-
fleksji, odpowiadajacy wspotczesnym standardom nauk humanistycznych, ktérych
potencjat intelektualny powinien mie¢ rezonans w codzienno$ci. Dla Franciszka
wazne jest wzajemne przenikanie si¢ teorii 1 praktyki. Duszpasterstwo, ktore ba-
zuje na refleksji teologicznej, odcina si¢ od matodusznosci i ciasnoty, stanowigc
wyraz zaufania bardziej cztowiekowi i jego mozliwosciom niz kanonom, normom,
wytycznym i instrukcjom. Nie oznacza to kwestionowania ich znaczenia, a jedynie
zmiane podejScia do tej sfery'®,

Franciszek w swoim nauczaniu sprowadza to, co instytucjonalne w Kosciele,
na dalszy plan, a w centrum stawia do§wiadczenie Boga i niewypowiedziane ta-
jemnice. W konsekwencji Bog nie jest obecny jedynie w Scistej kalkulacji porzadku
koscielnego i w ten sposob nie stanowi przeciwienstwa rzekomego ztego $wiata.
W przekonaniu papieza istotg egzystencji jezuickiej jest przywotywanie task Bo-
zych przesztosci, dzielenie ich z Bogiem w przyjaznej rozmowie, dzigki czemu
powstaje zazyto$¢ z Nim, co z kolei umozliwia zaangazowanie na rzecz krolestwa
Bozego. Do przekonania o osobistej relacji wierzacego z Bogiem, bedacej podsta-
wa ewangelizacji, dochodzi druga wazna zasada ignacjanska, mowiaca o tym, ze
Stwoérce mozna odnalez¢ we wszystkich rzeczach. Przeswiadczenie o obecnosci
sladow Boga w $wiecie, takze wsrdd jego brudu, prowadzi do trzeciej zasady,
bedacej centralnym elementem duchowosci ignacjanskiej, czyli do rozeznawania
duchow. Chodzi o sprawdzenie tego, czy okreslona mysl, zamiar dziatania albo
plan rzeczywiscie pochodza od Boga, od dobrego Ducha, czy tez sa niezgodne
z Jego wola, a zatem wywodza si¢ od ztego ducha. Rozeznawanie nie jest sprawg
banalng i tatwa, gdyz zly duch postepuje w sposdb wyrafinowany i pod pozorem
dobra podaje wskazowki, ktore cztowieka zwodza ku drodze grzechu. W zwigzku
z tym rozeznawanie duchéw domaga si¢ dodatkowo wyczucia i doswiadczenia.
Jesli jest si¢ w tej sztuce obeznanym, to umozliwia ona rozpoznawanie woli Bozej
w konkretnej sytuacji takze wtedy, kiedy nie odpowiada ona w petni spotecznym,
koscielnym i osobistym oczekiwaniom albo pozostaje z nimi sprzeczna'®.

Takze dodatkowe reguty wazne w tej sztuce sg zakorzenione w duchowosci
ignacjanskiej i zostaly przedstawione przez Franciszka w adhortacji apostolskiej
Evangelii gaudium jako zasady kierujace rozwojem zycia spotecznego i budowania
ludu, w ktorym roznice stanowig harmonijng cato$¢ w obrebie jednego projektu.
Zastosowanie tych zasad moze stanowi¢ droge do pokoju®. Sformutowania tych

'7" Franciszek, Pigkno chrzescijanskiej rodziny. Przemowienie do czlonkéw Papieskiego Instytutu

Studiow nad Maltzenstwem i Rodzing im. Jana Pawta Il (27 X 2016), ,,L'Osservatore Romano” (P1)
37 (2016), nr 11, s. 35.

18 G. Barth, Amoris laetitia — cigglos¢ czy zerwanie? Kwestie hermeneutyczne, s. 49-50.

19 N. Wandinger, Aus personlicher Gotteserfahrung unterscheiden, entscheiden und (dramati-
sche) Prozesse anstossen. Zur ignatianischen Spiritualitit von Past Franziskus, ,,Brixner Theologi-
sches Jahrbuch/Annuario Teologico Bressanone” (2015), s. 202-205.

2 EG 221.
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zasad dokonat Jorge Bergoglio, wowczas prowincjat Towarzystwa Jezusowego,
kiedy w konkretnym kontekscie spotecznym doswiadczat konfliktow polityczno-
-spotecznych i ideologii, ktore mialy tendencje do wznoszenia nieprzekraczalnych
muréw, wywotywania nienawisci 1 prowadzity do licznych ofiar. Jako jezuita
zabiegal wtedy o jedno$¢ Kosciota i jednos¢ ludu, postulujac zasade zbieznoSci
przeciwienstw (coincidentia oppositorum), zgodnie z ktoéra w ich syntezie znajdu-
je si¢ idealny cel. Pierwsza z tych zasad — ,,jedno$¢ jest wazniejsza niz konflikt”
— ma na wzgledzie ukaza¢ inny punkt widzenia, ktoéry bez cenzurowania napigc
i problemoéw nie prowadzi jednak do rozbicia jednosci ludu. Jedno$¢ nie moze
by¢ narzucona ani pozbawiona konfliktu, stanowi bowiem rezultat napigcia, ktore
w niektorych sytuacjach znajduje rozwigzanie w syntezie wykraczajacej poza anta-
gonizm przeciwstawnych biegunow i dazacej do pojednania réznorodnosci. Druga
zasada —,,cato$¢ jest wazniejsza od cze$ci” — ma na celu wyjscie z polaryzacji, ktore
dla chrzescijanina polega na przyjeciu Boga jako semper maius, 1 zaakceptowaniu
planu Bozego wiekszego od ludzkich projektéw. Nie chodzi przy tym o usuwanie
kontrastow, ale o niedopuszczenie do ich absolutyzowania. Kolejna zasada — ,,czas
jest wazniejszy niz przestrzen” — ukazuje metod¢ dochodzenia do syntezy. W od-
roznieniu od woli panowania, ktora dgzy do zajmowania miejsc i okupowania prze-
strzeni, przypisuje duze znaczenie procesom. Ostatnia zasada — ,,rzeczywisto$¢ jest
wazniejsza od idei” — postuluje powrot do kategorii mozliwos$ci w przeciwienstwie
do fascynacji ideologig rewolucyjng i roszczeniami, by $wiat zmienia¢ w oparciu
o elitarne awangardy. Bergoglio okreslit powyzsze zasady ignacjanska koncepcja
zharmonizowania przeciwienstw, ktora bazuje na idei spotkania, dialogu i tacznosci.
Pobrzmiewa w niej siedemnastowieczny spor migdzy moralng refleksja jezuitow,
zwracajacych uwage na konkret, a sztywna i odcztowieczong mys$lag moralng jan-
senizmu. W istocie chodzi o jednos¢, ktora nie eliminuje roznorodnosci i nie thumi
konfliktu. Chodzi zatem o jedno$¢ w napigciu, uznajacg wartos¢ biegunowosci,
uniemozliwiajgc tym samym jej rozmycie w sprzecznosci. Jedno$¢ nieusuwajaca
roznorodnosci jest koncepcja dialektyczna, ktéra w odrdznieniu od dialektyki he-
glowskiej nie urzeczywistnia si¢ w syntezie dokonywanej przez rozum, ale przez
wyzszg zasade, czyli Deus semper maior. Synteza ta stanowi rezultat spotkania
taski z naturg, Boga z czlowiekiem, inno$ci z wolnoscig?!. Zasady przywotane
przez Franciszka mogg znalez¢ zastosowanie w przewodzeniu Kosciotowi®, ale sa
takze dobra propozycja formuty przywodztwa dla innych spotecznos$ci, w ktorych
istotne znaczenie ma kierowanie sie odpowiedzialno$cia i troska o dobro wspolne?.

2 M. Borghesi, Jorge Mario Bergoglio. Biografia intelektualna, s. 117-133; zob. takze: M. To-
masi, Quattro principi per dare forma ad un popolo. 1l contributo dell’esortazione apostolica Evangelii
gaudium alla dottrina sociale Della Chiesa, ,,Brixner Theologisches Jahrbuch/Annuario Teologico
Bressanone” (2015), s. 169—-185.

22 J.C. Scannone, Pope Francis and the Theology of the People, s. 131.

2 E. Gillen, Leadership in eine offene Zukunft! Die Papst-Franziskus Formel, ,,Studia
Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego” 36 (2016), n. 2, s. 11-30; E. Gillen, Menschliche
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Zawarta w powyzszych zasadach konstruktywna droga rozwigzywania kon-
fliktow bazuje na ignacjanskim przekonaniu o tym, ze Duch Swiety jest zrodtem
roéznorodnos$ci miedzy ludzmi. Nawet jesli roznice wydaja si¢ obciazeniem to dzieki
Duchowi Swietemu, odpowiednio kierujacemu ludzkimi sercami, nabierajg one
wymiaru ubogacajacego. Swigty Ignacy byt przekonany nie tylko o tym, ze Duch
Swiety jest sprawca roznorodnosci miedzy ludzmi i ludzkimi spotecznosciami, lecz
takze o tym, ze w tej samej kwestii moze roznych ludzi prowadzi¢ do odmiennych
przekonan. Nie chodzi przy tym o to, ze zaprzecza samemu sobie, ale potwierdza,
ze w ramach rozeznania duchowego i osobistego doswiadczenia Boga czlowiek
moze ujmowac wole Boza jedynie z wlasnej zawgzonej perspektywy?*.

Charakterystyczne dla duchowosci ignacjanskiej, a takze dla nauczania papieza
Franciszka, staje si¢ to, ze rozeznawanie prowadzi do podjecia decyzji. Nie chodzi
o proste quasi-obiektywno-neutralne stwierdzenie, ze Bog jest tu obecny i dziata.
Wazniejsze staje si¢ to, ze rozeznanie duchowe podsuwa cztowiekowi decyzje
ukierunkowang na wybdr. Moze obejmowac zaréwno dylematy zyciowe zwigzane
z wyborem powotania, jak tez codzienne rozterki zwiazane chociazby z wyborem
srodka lokomocji. Dla podjecia dobrej decyzji $w. Ignacy z Loyoli podat kryteria,
wsrdd ktorych najwigksze znaczenie przypisywat jasnosci i zrozumieniu na pod-
stawie dos§wiadczenia w pocieszeniu i beznadziei oraz w rozroznianiu réznych
duchow. Pocieszenie i beznadziej¢ postrzegal jako uwarunkowane sytuacyjnie
1 osobowo dla rozeznawania duchowego. W przypadku osoby zaawansowanej
na drodze nawrdcenia i dojrzewania duchowego do§wiadczenie pocieszenia jest
znakiem tego, ze dziata w niej dobry duch. Ten znak mozna dostrzec szczegdlnie
wtedy, kiedy pocieszenie nastepuje bez wezesniejszej przyczyny>.

3. MILOSIERDZIE KLUCZOWYM POJECIEM TEOLOGICZNYM

Kluczowym pojeciem teologicznym niezbgdnym do interpretacji i zrozumienia
nauczania papieza Franciszka jest milosierdzie. Miserando atque eligendo byto
zawotaniem biskupim Jorge Bergoglio, a mitosierdzie obecne w jego nauczaniu
jako papieza od poczatku pontyfikatu stanowi motyw przewodni jego dzialalnosci.
Pojecie to jest centralnym przestaniem biblijnym, obecnym zaréwno w Starym
Testamencie, jak i w nauczaniu Jezusa, gdzie wida¢ je znacznie wyrazniej. Swiety

Sicherheit ethisch aufladen und politisch nutzbar machen, Concilium (D) 54 (2018), z. 2,
s. 136-143.

2 N. Wandinger, Aus personlicher Gotteserfahrung unterscheiden, entscheiden und (dramatis-
che) Prozesse anstossen, s. 211-212.

2 N. Wandinger, Aus personlicher Gotteserfahrung unterscheiden, entscheiden und (dramatis-
che) Prozesse anstossen, s. 208-209.
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Tomasz z Akwinu w nawigzaniu do mysli §w. Anzelma z Canterbury ukazat mi-
losierdzie jako wyrazang na zewnatrz istote¢ Boga, jako wiernos¢ Boga wzgledem
siebie 1 wyraz Jego absolutnej suwerennosci w mitosci. Ze swoim przestaniem
o mitosierdziu jako wierno$ci Boga wzgledem siebie i wobec przymierza oraz Jego
nieograniczonej cierpliwosci wobec cztowieka Franciszek wpisuje sie w tradycje
nauczania teologicznego, gtdownie Akwinaty, w spuscizn¢ pozostawiong przez
wielu swietych (przyktadowo $§w. Katarzyne Sienenska, $w. Terese z Lisieux),
a takze w tradycj¢ nauczania swoich poprzednikéw (Jana XXIII, Jana Pawta II,
Benedykta XVI). Swoim przestaniem o mitosierdziu papiez z Argentyny ujmuje
wielu ludzi, zaréwno w Kosciele, jak i poza nim. Wedtug niektorych teologow po-
mimo wyraznego zakorzenienia milosierdzia w Pismie Swietym i tradycji Ko$ciota
nauczanie papieza zwigzane z tym zagadnieniem budzi podejrzenia. W tresciach
przedstawianych przez Franciszka widzi si¢ powierzchowno$¢ i niebezpieczenstwo
,,stabego duszpasterstwa”, ktore nie liczy si¢ z innymi zasadami nauki katolickiej,
oraz wptyw chrze$cijanstwa light czy $rodka rozmywajacego dogmaty i przyka-
zania Boze badz podwazajacego znaczenie prawdy. Podkreslanie mitosierdzia, co
wida¢ w stowach papieza, mozna okresli¢ nowg zasadg hermeneutyczna, ktora
charakteryzuje si¢ przejsciem od metody dedukcyjnej do indukcyjnej w sensie
,widzie¢—ocenia¢—dziata¢”. Punktem wyjscia w postepowaniu indukcyjnym jest
ztozona rzeczywisto$¢, a dopiero w kolejnym kroku stosuje si¢ kryteria teologiczne.
Nie chodzi przy tym w zaden sposéb o zmiang czy odrzucenie dotychczas obo-
wiazujacych tresci, lecz o perspektywe i horyzont, w ktorych sg one postrzegane
i rozumiane. Przepowiadanie mitosierdzia przez Franciszka nie zatrzymuje si¢ na
etapie picknej nowomowy ani pustych stow, ale stanowi konkretng opcje na rzecz
ubogich i domaga si¢ wcielenia w rozumienie i dziatalno$¢ Kosciota, bedacego
sakramentem Bozego mitosierdzia®®.

Przekonanie, ze mitosierdzie powinno by¢ w centrum teologii Franciszek
wyrazit w adhortacji apostolskiej Evangelii gaudium. Wspominajac o porzadku
czy hierarchii prawd nauki katolickiej, zwrécil uwage, ze pochodza one z tego
samego boskiego zrodta i nalezy w nie wierzy¢ ta samg wiara, ale niektére z nich
sa wazniejsze, bo bardziej bezposrednio wyrazajg oredzie Ewangelii, czyli pick-
no zbawczej mitosci Boga objawionej w Jezusie Chrystusie. Hierarchia prawd
taczy si¢ z ich zréznicowanym zwigzkiem z podstawami wiary chrzescijanskiej
1 dotyczy zaréwno dogmatow, jak i calosci nauczania Ko$ciota, w tym w zakresie
moralnos$ci. Powotujac si¢ na $w. Tomasza z Akwinu, Franciszek przypomnial, ze
mitosierdzie jest najwieksza cnota. Istnieje wprawdzie spojnos¢ miedzy prawdami

26 'W. Kasper, Papst Franziskus — Revolution der Zdrtlichkeit und der Liebe, s. 45-52. Wigcej
na temat mitosierdzia w nauczaniu Franciszka, zob.: M.M. Lintner, ,, Miserando atque eligendo”
— Zur Spiritualitit der Barmherzigkeit bei Papst Franziskus, ,,Brixner Theologisches Jahrbuch/An-
nuario Teologico Bressanone” (2015), s. 71--87; E. Borgman, Ein Feldlazarett nach einer Schlacht.
Barmherzigkeit als grundlegendes Merkmal von Gottes Gegenwart, Concilium (D) 53 (2017), z. 4,
s. 424-433.
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wiary 1 cnotami, ktéra nie pozwala wyklucza¢ zadnej z nich z ideatu chrzescijan-
skiego, ale poszczegolne prawdy i cnoty musza by¢ powigzane z caloscia orgdzia
chrzescijanskiego, a niektore z nich majg centralne znaczenie. Ewangelia stanowi
zaproszenie, by odpowiedzie¢ Bogu, ktory kocha i zbawia cztowieka, rozpoznajac
Go w innych i wychodzac poza siebie w celu poszukiwania dobra wszystkich.
Na stuzbie temu zadaniu pozostaja wszelkie cnoty. Powazne niebezpieczenstwo
pocigga za soba gloszenie akcentéw doktrynalnych lub moralnych wywodzacych
si¢ z okreslonych opcji ideologicznych, a nie z samej Ewangelii®’.

Mitosierdzie w nauczaniu Franciszka jest imieniem Boga, Jego postawa ob-
darowania samym soba i gotowosci do przebaczenia. Doswiadczenie Bozego
mitosierdzia, wynikajacego z troski Boga o kazdego cztowieka, prowadzi do pet-
nienia uczynkow mitosierdzia, w ktorych wyraza sie wspotczucie wobec blizniego
iudziat w jego cierpieniu. W ten sposob mitosierdzie, bezwarunkowo doswiadczane
przez dang osobeg, staje si¢ jej misja, zwlaszcza wobec ludzi biednych, chorych,
ubogich, glodnych, spragnionych, migrantow, jak tradycyjnie zostato to sformu-
lowane w uczynkach mitosierdzia wobec ciata. Sg one wezwaniem do wyznania
wiary w Boga, ktory przezwyci¢za odrzucenie i marginalizacje przez wspotczucie
i mitosierdzie®.

Franciszek w swoim nauczaniu o mitosierdziu wyraznie nawigzuje do mysli
$w. Tomasza z Akwinu, wedtug ktorej uczynki milosierdzia sg odpowiedzig na
ukryta Boza obecnosé, a takze wyrazem tgsknoty, aby dang osobe obdarzy¢ tym,
czego jej brakuje. Chodzi zaréwno o $wiadomos¢, ze blizni odczuwa brak czegos,
co byloby dla niego dobre, jak i o wlasciwe zrozumienie jego wewngtrznej wartosci
i godnosci. Nie mowimy zatem o wspolczuciu w negatywnym sensie tego stowa.
Mitosierdzie oznacza uznanie innych jako Bozego stworzenia i wyrazu Jego do-
broci. Bog powotal do istnienia stworzenia, aby objawita si¢ w nich Jego dobro¢
1 przez nie byla reprezentowana. Z tej racji, ze jedno stworzenie w wystarczajacy
sposob nie ukaze dobroci Najwyzszego, stworzyt On inne istoty, aby przez nie
urzeczywistni¢ to, czego brakuje pozostatym. Kazde stworzenie, przede wszyst-
kim kazda istota ludzka, wnosi co$ niepowtarzalnego do dobra wspolnego. W tym
kontekscie mitosierdzie oznacza dostrzeganie brakow, jakie doskwierajg ludziom,
aby mogli rozwing¢ swoje mozliwosci zgodnie z zamystem Bozym. Mitosierdzie
stwarza mozliwosci tam, gdzie ich nie ma. W ten sposob wszyscy otrzymujg szanse
stania si¢ tym, kim by¢ powinni — niepowtarzalnymi wyrazami Bozej dobroci, ktore
przyczyniajg si¢ do dobra wspolnego. W ten sposob mitosierdzie w przekonaniu
papieza prowadzi do lepszego spoteczenstwa. Mitosierna kontemplacja oznacza
postrzeganie wszystkich ludzi nie jako cigzarow albo konkurentéw w walce o ogra-
niczone i niewystarczajace pozywienie badz mieszkanie, ale jako ubogacajace

27 EG 36-39.
2 D.M. Rwezaura, Die Logik bedingungsloser Liebe: Barmherzigkeit aus der Sicht von
Fliichtlingen, Concilium (D) 53 (2017), z. 4, s. 454-455.
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i dobroczynne zroédto odnowy. Tak rozumiane mitosierdzie, nawigzujace do mysli
Akwinaty, jest w nauczaniu Franciszka ostateczng podstawg ,,preferencyjnej opcji
na rzecz ubogich”?.

Uprzywilejowanym kontekstem nauczania papieza na temat milosierdzia od-
czytywanego jako otwarcie serca i rak jest postawa wobec migrantow. Powotujac
si¢ na objawienie biblijne, Franciszek zwrocit uwage, ze zacheca ono do przyjecia
obcokrajowcow. Uzasadnit swoje stowa zapewnieniem, ze czynigc tak, otwiera
si¢ drzwi Bogu, a w obliczu drugiej osoby objawiajg si¢ rysy twarzy Chrystusa.
Migranci sg bra¢mi i siostrami poszukujacymi lepszego zycia, z dala od ubostwa,
glodu, wyzysku i niesprawiedliwego podziatu zasoboéw ziemi, ktére powinny na-
leze¢ rowno do wszystkich ludzi. Postawa obojetnosci wobec migrantow i mil-
czenie, bierne przygladanie si¢ temu, jak ging przez uduszenie, z gltodu, na skutek
przemocy i zatoni¢¢, prowadzi do wspotwiny. Wobec tych probleméw Kosciot
powinien kierowac si¢ mitosierdziem, ktore rodzi solidarno$¢ wzgledem blizniego
oraz budzi odpowiedzialno$¢ za niego w formie troski o dobre relacje, zdolnos¢
przezwyciezania uprzedzen i lgkow oraz budowania kultury spotkania i goscinnosci.
Istotne jest spojrzenie na migrantow nie tylko z punktu widzenia ich statusu, ale
przede wszystkim w odniesieniu do nich jako do 0séb, ktdére moga przyczynic sie
do dobrobytu i rozwoju wszystkich. Spotkanie i przyjecie blizniego odpowiada
przyjeciu samego Boga’.

W jednym z przemdwien Franciszek, poruszajac problem migracji, wyraznie
nawiazat do uczynkow mitosierdzia chrzescijanskiego. Zachgcit do odkrycia w tym
spotecznym zjawisku reki Boga, ktory w swojej madrosci posyta do nas czlowieka
glodnego, aby go nakarmi¢; spragnionego, aby go napoi¢; obcego, aby go przyjac;
nagiego, aby go przyodzia¢. Dla spoleczenstw jest to sprawdzian bycia ludem,
ktoéry mozna uznac za swoiste kompendium tego, co w cztowieku szczere, glebokie
i istotne. Jako lud spoteczenstwa przyjmujg obcego niczym swojego brata’!.

Logika mitosierdzia jest rowniez podstawa podej$cia do oséb znajdujacych
si¢ w réznych sytuacjach nieregularnych, w tym ludzi rozwiedzionych, zyjacych
w powtornych zwigzkach cywilnych. Zadaniem Kosciota jest gloszenie petnego
ideatu Ewangelii i wynikajacego stad nauczania o malzenstwie i rodzinie, ale jed-
noczesnie przyjecie postawy logiki wspotczucia dla ludzi stabych i unikania ich

¥ E. Borgman, Ein Feldlazarett nach einer Schlacht, s. 428-429.

0 Franciszek, Kiedy milczenie staje sie wspétwing. Oredzie na Swiatowy Dzier Migranta
i Uchodzcy 2016 1., ,,” Osservatore Romano” (P1) 36 (2015), nr 10, s. 10-12; K. Glombik, Franciszek
— kontrowersyjne nauczanie czy kontrowersyjna recepcja?, w: M. Lis (red.), Mosty, nie mury. 5 lat
pontyfikatu Franciszka, Opole: Redakcja Wydawnictw Wydziatu Teologicznego UO 2018, s. 133—134.

31 Franciszek, Niech bogata Europa przyjmie glodnych braci. Do uczestnikow konferencji zor-
ganizowanej przez Fundacjg im. Romana Guardiniego (13.11.2015), ,,L’Osservatore Romano” (P1)
35(2015), nr 12, s. 40; Franciszek, ,, Nieletni migranci, bezbronni i bez glosu”. Oredzie na Swiatowy
Drzien Migranta i Uchodzcy 2017 r., ,,L’Osservatore Romano” (P1) 37 (2016), nr 11, s. 5; K. Glombik,
Franciszek — kontrowersyjne nauczanie czy kontrowersyjna recepcja?, s. 135.
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przesladowania lub wydawania zbyt surowych i niecierpliwych osgdow?*2. W obliczu
kwestii ztozonych i delikatnych nalezy dokonywac¢ rozeznania duszpasterskiego,
ktore kieruje si¢ mitoscia mitosierna i gotowe jest zrozumie¢, przebaczy¢, czekac,
a przede wszystkim wiacza¢. Nalezy dbac¢ o integralno$¢ nauczania moralnego
Kosciota oraz uwaznie ukazywac i zach¢ca¢ do najwznioslejszych i centralnych
warto$ci Ewangelii, szczegolnie prymatu mitosci jako odpowiedzi na bezintere-
sowng inicjatywe mitosci Boga. Milosierdziu Bozemu nie nalezy jednak stawiaé
warunkow, bo wtedy zostaje ogotocone z konkretnego sensu i realnego znaczenia,
co jest najpowazniejszym sposobem rozmycia tresci ewangelicznych. Milosier-
dzie nie wyklucza sprawiedliwosci i prawdy, ale stanowi ich petni¢ i najjasniejsza
manifestacj¢ w odniesieniu do Boga. W konsekwencji nieadekwatng okazuje si¢
koncepcja teologiczna, ktora kwestionuje wszechmoc Boza, a w szczegolnosci
mitosierdzie®.

Mitosierdzie jest podstawg rozstrzygnigcia w kwestii mozliwos$ci przystepowa-
nia do sakramentow $wietych — pokuty i pojednania oraz komunii §w. w pojedyn-
czych przypadkach os6b zyjacych w zwigzkach niesakramentalnych po rozwodzie
cywilnym. Rozstrzygnigcie to ani nie zrywa z tradycja nauczania Kosciota, ani
nie rozmywa czy tez nie podwaza prawdy o nierozerwalnosci matzenstwa, jak
twierdza niektorzy krytycy adhortacji Amoris laetitia. Jest ono za$ zakotwiczone
w tradycji i solidnie uzasadnione teologicznie. Zaprezentowane w adhortacji stano-
wisko o obiektywnej sytuacji grzechu przy braku subiektywnej winy i w zwigzku
z tym mozliwos$ci zycia w tasce Bozej i wzrastania w zyciu taski oraz mito$ci,
otrzymujac w tym pomoc Kosciota (w pewnych przypadkach moze to by¢ pomoc
sakramentow pokuty i Eucharystii)*, nie zrywa z tradycja Kosciota, ale odchodzi
od zawgzonego, neoscholastycznego ujecia tego problemu, co stanowito podstawe
dotychczasowej praktyki®.

Postawa mitosierdzia i integracji, jakg Franciszek postuluje w odniesieniu do
zlozonej sytuacji zyciowej poszczegodlnych ludzi, wyraza si¢ w indywidualnym
podejsciu do cztowieka i jego konkretnej sytuacji. Zgodnie z tradycja chodzi o ocene
nie samego tylko uczynku, ale o uwzglgdnienie w niej takze poczytalnosci i winy
cztowieka, by dzigki temu powierzy¢ go Bozemu mitosierdziu odpowiednio do ich
cigzaru. W ten sposob prymat nad generalizujacym osadem zdobywa ocena sytuacji
poszczegdlnych osob. Jest to zgodne z tradycja Kosciota, w ktorej wykluczenie
ze wspolnoty eucharystycznej nie miato charakteru absolutnego. Ponadto istniata
mozliwo$¢ dopuszczania do komunii eucharystycznej ludzi zyjacych w stanie
obiektywnego nieporzadku moralnego w przypadku, kiedy pokuta stataby si¢ dla

32 Franciszek, Adhortacja apostolska ,, Amoris laetitia”’, Watykan 2016 (dalej: AL), nr 307-308.

3 AL 310-312; E. Borgman, Ein Feldlazarett nach einer Schlacht, s. 425.

3% AL 305, przypis 351.

35 E. Schockenhoff, Traditionsbruch oder notwendige Weiterbildung? Zwei Lesarten des nachsy-
nodalen Schreibens Amoris laetitia, ,,Stimmen der Zeit” (2017), n. 3, s. 153; W. Kasper, Die Botschaft
von Amoris laetitia. Ein freundlicher Disput, Freiburg in Br.: Herder 2018, s. 73-77.
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penitenta ciezarem nie do udzwignie¢cia, czyli domagataby si¢ odcigcia od sytuacji,
w ktorg grzesznik jest uwiktany, ale jednocze$nie wyrzadzilby szkode osobom, za
ktoére ponosi odpowiedzialnos¢. Ponadto moga wystgpowac okolicznosci, w ktorych
dopuszczenia do komunii nie mozna uzalezni¢ od zmiany przekonan osob nierozu-
miejacych czy niemogacych pojac stanowiska Kosciota, czyli stan tzw. niepokonal-
nej ignorancji sumienia pewnego. Inna okolicznos¢ to sytuacja rozterki moralne;j,
w ktdrej stosuje si¢ zasade wyboru mniejszego zta, jezeli istnieje alternatywa dwoch
ztych mozliwosci. W takim przypadku pierwszenstwo maja konkretne wartos$ci,
ktore mozna zrealizowa¢ w danej sytuacji przed abstrakcyjnymi. Odpowiedzi na
pytanie o to, czy zaistnial grzech $miertelny, oddzielajacy cztowieka od Boga,
mozna udzieli¢ nie tylko na podstawie oceny obiektywnej sytuacji zewngtrznej,
ale przy uwzglednieniu subiektywnych aspektow osoby dziatajacej*.

W omawianej kwestii Amoris laetitia nawigzuje do zasady dotyczacej oko-
licznosci fagodzacych, na podstawie ktorej zostaje zmniejszona odpowiedzialnos§¢
moralna cztowieka i jego subiektywna wina z racji niewiedzy, braku zrozumienia
lub z powodu sytuacji, ktéra nie pozwala mu dziata¢ zgodnie z normg moralng.
Wazne jest przy tym rozeznanie duszpasterskie, w ramach ktérego mozna dojs$¢
do przekonania, ze konsekwencje i skutki danej normy z racji okolicznosci tago-
dzacych nie muszg by¢ w kazdym przypadku takie same, a w kwestii dostepu do
sakramentow nalezy bra¢ pod uwage stopien odpowiedzialnosci moralnej osob,
ktorych ten problem dotyczy. Kwestia osobistej winy jest podstawg twierdzenia,
ze nie w kazdym przypadku nieregularnej sytuacji da si¢ mowic o stanie grzechu
iutracie taski u§wiecajacej. Rozeznanie duszpasterskie powinno zosta¢ dopetnione
osobistym poznaniem osoby, ktorej sprawa dotyczy poprzez oceng jej mozliwosci
zycia w lasce Bozej 1 wzrostu w mitosci w sytuacji obiektywnego grzechu, w ktorej
jednak brakuje subiektywnej winy lub jest ona pomniejszona, co stanowi istotny
element dowarto$ciowania podmiotu®’.

Innym aktualnym zagadnieniem, w ktorym mitosierdzie stalo si¢ podstawa
nowego spojrzenia na wielowiekowe nauczanie Kosciola, jest problematyka kary
$mierci. W przyjetym w sierpniu 2018 r. reskrypcie w sprawie ponownego sfor-
mutowania w Katechizmie Kosciola Katolickiego punktu po$§wigconego karze

36 S. Miiller, Die Entflechtung des Gordischen Knotens: Zur Stirkung der Moraltheologie durch
Amoris laetitia, ,,Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego” 37 (2017), n. 1, s. 92-93;
S. Miiller, Rozplgtywanie wezta gordyjskiego. Wzmocnienie teologii moralnej dzieki Amoris laetitia,
»Wiez” (2018), nr 2, s. 155-156; B. Petra, From Familiaris consortio to Amoris laetitia: Continuity of
the Pastoral Attitude and a Step Forward, ,,Intams Review” 22 (2016), no 2, s. 212; E. Schockenhoff,
Traditionsbruch oder notwendige Weiterbildung?, s. 153; W. Kasper, Die Botschaft von Amoris laetitia,
s. 73-77. Przyktady rozeznawania konkretnych kazuséw w oparciu o wskazania Amoris laetitia zob.:
A. Muszala, Rozeznanie w Amoris laetitia papieza Franciszka, w: Sz. Drzyzdzyk, M. Gilski (red.),
Rozeznanie. Przeszlos¢, terazniejszos¢, przysztosc, Krakow: Scriptum 2019, s. 223-232.

37 T. Knieps-Port le Roi, Licht am Ende des Tunnels. Ein Riickblick auf den synodalen Prozess
zur Ehe- und Familienthematik, ,,ET-Studies” 8 (2017), n. 1, s. 131-133.
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$mierci, znajdziemy konkluzje: ,,[...] Kosciol w swietle Ewangelii naucza, ze «kara
$mierci jest niedopuszczalna, poniewaz jest zamachem na nienaruszalno$¢ i godnosé¢
osoby» i z determinacja angazuje si¢ na rzez jej zniesienia na calym $wiecie™®.
Franciszek, umieszczajac to zagadnienie w kontekscie godnosci osoby ludzkiej,
wpisuje sie¢ w tradycj¢ nauczania Kosciota na ten temat, wyrazanego zwlaszcza
w okresie pontyfikatow Jana Pawtla II 1 Benedykta XVI. Jednocze$nie poprzez
swoje jednoznaczne stanowisko, ktérego wyrazem jest zmiana tekstu Katechizmu
Kosciota Katolickiego, potwierdza, ze nauczanie Kosciola o karze $mierci ewoluuje,
pozostajac spojne z wezesniejszym nauczaniem. Jest to przyktad postepu dogma-
tycznego w zakresie tresci wiary, ktora stopniowo dojrzewata do zrozumienia, ze
stosowania kary §mierci nie da si¢ pogodzi¢ z wiarg chrzescijanska. Chodzi o rozwoj
i postep w rozumieniu Ewangelii, co otwiera dotad ukryte perspektywy i stanowi
kolejny krok w zakresie interpretacji niezmiennego nauczania. Papiez nie ma na
mysli pobtazania bezprawiu, ale wymog, by wymiar sprawiedliwosci nie kierowat
si¢ uraza i checig zemsty, oraz przekonanie, ze kazdy rodzaj pozbawienia cztowieka
zycia pozostaje sprzeczny z objawieniem chrzescijanskim, a nawrocenie, skrucha
1 pragnienie rozpoczg¢cia nowego etapu zycia nie mogg nikomu zosta¢ odebrane,
takze ludziom, ktorzy dopuscili si¢ najcigzszych zbrodni*.

W jednym z przemowien na temat kary $mierci, wsrod wielu racji przeciwko
temu wymiarowi kary, Franciszek przywotat argument teologiczny zwiazany z mi-
losierdziem. Papiez stwierdzil, ze najwyzszy wymiar kary obraza nienaruszalnos¢
zycia i godno$¢ osoby ludzkiej. Jest tez sprzeczny z zamystem Boga wobec czto-
wieka i spoleczenstwa oraz Jego mitosierng sprawiedliwoscia. Najwyzszy wymiar
kary nie oddaje sprawiedliwosci ofiarom, ale inspiruje do zemsty i dowodzi porazki
panstwa, gdyz zmusza do zabijania w imi¢ sprawiedliwo$ci. Kara $mierci jest nie-
zgodna z humanitas oraz Bozym mitosierdziem, ktore powinny stanowi¢ wzorzec
ludzkiej sprawiedliwosci, bedacej niedoskonala, a uznawanie jej nicomylnosci
moze w konsekwencji uczyni¢ ja zrodlem niesprawiedliwo$ci. Stosowanie kary
$mierci pozbawia skazanego mozliwo$ci wynagrodzenia lub naprawy wyrzadzonej
szkody, wyznania win, przez ktore cztowiek wyraza swoje nawrocenie, oraz oka-
zania skruchy, bedacej wstgpem do zalu za grzechy i pokuty, co z kolei umozliwia
spotkanie z mitosierng i uzdrawiajaca mitoscia Boga. Ponadto kara $mierci przeczy
mito$ci nieprzyjaciot, ktora glosi Ewangelia. Zaangazowanie na rzecz zniesienia

3% Rescriptum ex audientia sanctissimi. Nowe sformulowanie n. 2267 Katechizmu Kosciola
Katolickiego, ,,L’Osservatore Romano” (P1) 39 (2018), nr 8-9, s. 53; problematyka kary $mierci
i kar kryminalnych stala si¢ takze tematem innego przemowienia papieza Franciszka: Franciszek,
Dozywocie to ukryta kara Smierci. Przemowienie do delegacji Miedzynarodowego Stowarzyszenia
Prawa Karnego, ,,L’Osservatore Romano” (P1) 35 (2014), nr 11, s. 37-41.

3 R. Fisichella, Kara $mierci jest niedopuszczalna, ,,UOsservatore Romano” (P1) 39 (2018),
nr 8-9, s. 54; M. Seewald, Todesstrafe, Kirchenlehre und Dogmenentwicklung. Uberlegungen zur
von Papst Franziskus vorgenommenen Anderung des Katechismus, Concilium (D) 55 (2019), z. 1,
s. 106-110.
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tej formy kary $wiadczy o mitosierdziu i czuto$ci Boga®. O ile sprzeciw wobec
kary $mierci wpisuje si¢ w dtugg tradycje rozwijajacego si¢ stanowiska Kosciota
na ten temat, ktore ewoluowato od dystansu wobec najwyzszego wymiaru kary az
do postulatow jej zniesienia, to argumentacja nawigzujgca do teologii milosierdzia
jest nowoscia, ktora w te ztozong problematyke wnosi nauczanie papieza Fran-
ciszka. W jego przekonaniu wymierzanie najwyzszego wymiaru kary pozostaje
sprzeczne z centralnym przestaniem Ewangelii, czyli Bozym mitosierdziem, ktore
nie unicestwia, ale prowadzi do nawrdcenia.

Niektore rozstrzygnigcia i aspekty nauczania Franciszka moga rodzi¢ watpliwo-
$ci 1 prowadzi¢ do niezrozumienia i sporow teologicznych o ich interpretacje. Od
samego poczatku pontyfikat papieza z Argentyny odroznia si¢ od tych dotychczas
znanych nie tylko specyficznymi gestami i zachowaniami, ale takze stanowiskami
i tresciami dotykajacymi samych podstaw wiary. Ich wlasciwe zrozumienie nie
jest mozliwe bez odniesienia do odmiennego kontekstu kulturowego, z ktérego
wywodzi si¢ papiez, i zwigzanych z nim specyficznych problemow i tresci inspi-
rujacych jego nauczanie. Niniejszy tekst ukazuje trzy elementy specyfiki teologii
w nauczaniu Franciszka, ktorymi sg: teologia ludu, duchowos¢ ignacjanska oraz
tomistyczne ujecie biblijnego poj¢cia mitosierdzia. Bez refleksji nad inspiracjg my-
$li teologicznej zrozumienie szczegdtowych watkéw w nauczaniu i przewodzeniu
Kosciotowi przez papieza z Argentyny okazuje si¢ niemozliwe i moze prowadzi¢
do btgdnych wnioskéw. Podsumowujac, nalezy stwierdzié, ze nauczanie Francisz-
ka jest zakorzenione w Pismie Swietym, w wielowickowej tradycji teologicznej
i nauczaniu Soboru Watykanskiego II. Stanowi ono ich kontynuacjg. ale wykazuje
takze pewne nowe aspekty, ktore uwydatniaja znaczenie gtosu dotychczas stabo
styszanego w przestrzeni Kosciota powszechnego.

4 Franciszek, Porazka dla panstwa prawa. List do przewodniczqcego Migdzynarodowej Komi-
sji Przeciwko Karze Smierci, ,\L’Osservatore Romano” (P1) 36 (2015), nr 3—4, s. 33. Argumentacja
zwigzana z zado$Cuczynieniem, wyznaniem i nawrdceniem jest obecna takze w innym wystapieniu
papieza Franciszka na temat problematyki prawa karnego: Francesco, Lettera ai pertecipanti al
XIX Congresso Internationale dell’Associazione Internationale di diritto penale e del 11l Congresso
dell’Associazione Latinoamericana di diritto Penale e Criminologia, http://w2.vatican.va/content/
francesco/it/letters/2014/documents/papa-francesco 20140530 _lettera-diritto-penale-criminologia.
html [dostep: 9 V 2019].
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SPECYFICZNE ASPEKTY TEOLOGII W NAUCZANIU PAPIEZA FRANCISZKA
Streszczenie

Specyfika pontyfikatu Franciszka nie polega jedynie na spektakularnych gestach i no-
wym jezyku, ale przejawia si¢ rowniez w gloszonych przez niego tresciach. Artykut ten
jest proba ogolnego przedstawienia gtdwnego przestania nauczania papieza z Argentyny
ijego zasadniczych inspiracji teologicznych, ktore wyjasniaja optyke i specyficzne akcenty
teologiczne jego pontyfikatu. Punkt wyjscia stanowi prezentacja teologii ludu, ktora znajduje
si¢ w centrum mysli i nauczania Franciszka o KoS$ciele i tworzy podstawe do rozumienia
wszelkich innych zagadnien, takze spotecznych. W dalszej kolejnosci jest mowa o elemen-
tach duchowosci ingacjanskiej, majacej wpltyw na sposob ujecia zagadnien teologicznych
w nauczaniu jezuickiego papieza. Na koncu przedmiotem refleksji jest mitosierdzie bedace
kluczowym pojeciem teologicznym w koncepcji Franciszka, ktore znajduje aplikacje w ro-
zumieniu zagadnien szczegdtowych. Analiza nauczania papieskiego prowadzi do wniosku,
ze jest ono zakorzenione w Pismie Swietym, wielowiekowej tradycji teologicznej i nauczaniu
Soboru Watykanskiego II, stanowiac ich kontynuacje, ale wykazuje takze nowe aspekty,
ktore eksponuja glos dotychczas stabo styszany w Kosciele powszechnym.

Stowa kluczowe: Franciszek, teologia ludu, duchowos$¢ ignacjanska, mitosierdzie,
Evangelii gaudium, Amoris laetitia.

SPECIFIC ASPECTS OF THEOLOGY IN THE TEACHING OF POPE FRANCIS
Summary

The pontificate of Pope Francis has a specific character that does not consist only
in spectacular gestures or a new language but is also manifested in the contents of his
teaching. The presented paper is an attempt to outline the main message in the teaching
of Pope Francis and his most important theological inspirations which explain the point
of view and specific theological features of his pontificate. The theology of the people
is the starting point of the paper as it is central to Francis’ thought about the Church and
constitutes the basis for his understanding of social questions. Then, elements of Ignatian
spirituality will be presented as they have impact on the manner of presenting theological
themes by the Jesuit Pope. The last point introduces a reflection about mercy, which is the
key theological idea in the teaching of Francis and finds application in the understanding
of many specific questions. The analysis of Francis’ teaching confirms that it is based on
the Bible, the theological tradition of the Church and the teaching of the Second Vatican
Council, and shows specific new aspects which have been treated as hardly audible voices
in the world Church so far.

Keywords: Francis, theology of the people, Ignatian spirituality, mercy, Evangelii gaud-
ium, Amoris laetitia.
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SPEZIFISCHE ASPEKTE DER THEOLOGIE IN DER LEHRE
VON PAPST FRANZISKUS

Zusammenfassung

Die Besonderheit des Pontifikats von Papst Franziskus liegt nicht nur in den spekta-
kuldren Gesten und der neuen Sprache, sondern sie manifestiert sich auch in den Inhalten,
die verkiindet werden. Der vorliegende Text ist ein Versuch, die Hauptbotschaft der Lehre
von Papst Franziskus und seine wesentlichen theologischen Inspirationen zu umreif3en,
welche die Optik und die spezifischen theologischen Akzente seines Pontifikats erkldren.
Der Ausgangspunkt ist die Darstellung der Theologie des Volkes, die im Zentrum der Ge-
danken und der Lehre von Papst Franziskus iiber die Kirche steht und die Grundlage fiir
das Verstdndnis aller anderen, auch sozialen Fragen bildet. Des Weiterem gibt es Elemente
der ignatianischen Spiritualitit, welche die Art und Weise beeinflussen, in der die theo-
logischen Fragen in der Lehre des Jesuitenpapstes dargestellt werden. SchlieBlich bildet
die Barmherzigkeit das Thema der Reflexion, ein theologisches Schliisselkonzept in der
Lehre von Papst Franziskus, das beim Versténdnis spezifischer Fragen seine Anwendung
findet. Eine Analyse der Lehre von Papst Franziskus fiihrt zu der Schlussfolgerung, dass
sie in der Heiligen Schrift, in einer jahrhundertealten theologischen Tradition und in den
Lehren des Zweiten Vatikanischen Konzils verwurzelt ist und dass sie eine Fortsetzung
dieser Lehren darstellt, aber auch neue Aspekte offenbart, die den Nachhall einer bisher in
der Universalkirche kaum gehdrten Stimme darstellen.

Schliisselwdrter: Franziskus, Theologie des Volkes, ignatianische Spiritualitdt, Barm-
herzigkeit, Evangelii gaudium, Amoris laetitia.
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