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Abstract

In the sixth century, a series of natural disasters struck the Eastern Roman Empire, the most
serious of which was the plague that raged from 541 to 542. The contemporary consensus is that
Justinian's reign brought a fundamental cultural transformation and, according to Misha Meier's
(2016) research, the plague marked a significant caesura in the transition from late antiquity to
the Byzantine Middle Ages. The article is based on the assumption that the catastrophic events
were a trigger for the transformation of the therapeutic piety, the development of which was
conditioned by the ability to project the unreal. The purpose of the paper was to analyse
counterfactual projections in rituals created as a response to the disasters besetting in the age
of the Emperor Justinian. The author proposes to treat these religious formulas as visualised
forms of counterfactual thinking based on the integration of cause and effect, according to the
theory of conceptual blending. The article concludes that in case of the 6th century, counter-
factual thinking enabled the transformation and development of early mediaeval culture and
may have reduced the stress associated with the catastrophic events that affected the society of
the Byzantine Empire.
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W VI wieku po Chrystusie na terenach imperium wschodniorzymskiego doszto
do serii katastrof naturalnych, sposrod ktorych do dzi$ najwigcej emocji wzbudza
szalejaca w latach 541-542 epidemia dzumy. Dziejgce si¢ na przestrzeni zaledwie
czterech dekad, towarzyszace zarazie kleski nieurodzaju, porazki Justyniana
w walkach zewnetrznych, za¢mienia stonca czy wreszcie deszcz popiotu i trzgsie-
nie ziemi w samej stolicy cesarstwa stopity si¢ w wyobrazni dwczesnego spote-
czenstwa w zapowiedz nadchodzacej apokalipsy.

Okres ,,plagi Justyniana™ i towarzyszace mu kleski wojen i nieurodzaju, cho¢
nie stanowily wyjatku w $wiecie pdznego antyku (czego przyktadem niech bedg
wstrzgsy zwigzane z upadkiem Rzymu w pigtym stuleciu), ze wzgledu na swoje
rozlegle skutki demograficzne i ekonomiczne stusznie przyciagaja uwage wspot-
czesnych historykow”.

W badaniach nad znaczeniem katastrof szostego wieku spotka¢ mozna poglad
gloszacy, ze rzady Justyniana i kolejne stulecia przyniosly wraz z depopulacja
1 kryzysem ekonomicznym przede wszystkim przemiang kultury, ktorej przyczyn
doszukiwano si¢ z reguty w traumie spowodowanej znaczaca liczbg zgondéw

2 W literaturze przedmiotu okre$lenie to jest niekiedy wigzane z twodrczo$cig naocznego
$wiadka plagi oraz zagorzatego krytyka cesarza, Prokopiusza z Cezarei. Teresa Wolinska
poddaje ten poglad krytyce, gdyz nie zachowata si¢ w tekstach Zréodtowych wzmianka
sugerujaca dostrzeganie przez autora bezposredniego zwigzku mi¢dzy zarazg a Justynianem.
Okre$lenie to jest zatem uproszczeniem wspotczesnej historiografii. Zob. Teresa
Wolinska, ,,Pierwsza europejska pandemia”, w Epidemie w dziejach Europy, red. Krzysztof
Polek, Lukasz Tomasz Sroka (Krakow: Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Pedagogicz-
nego, 2016), 31.

3 Problem plagi Justyniana wzbudzil zrozumiate zainteresowanie badaczy przede wszystkim
z uwagi na jej wymiar — jej zasi¢g siegnatl trzech kontynentéw, doprowadzajac do
depopulacji ludnosci cesarstwa na niespotykang wczesniej skalg. Poniewaz celem tekstu nie
jest powtorna analiza genezy i1 przebiegu plagi ani dyskusja nad jej ekonomicznymi
i demograficznymi skutkami, odsytam jedynie do najwazniejszych i najnowszych prac
prezentujacych problem: Dionysios Stathakopoulos, ,,The Justinianic Plague Revisited”,
Byzantine and Modern Greek Studies 24 (2000): 256-276; Peregrine Horden,
,Mediterranean Plague in the Age of Justinian”, w The Cambridge Companion to the Age
of Justinian, red. Michael Maas (Cambridge: Cambridge University Press, 2006), 134—-160;
Merle Eisenberg, ,,The Justinianic Plague: An Interdisciplinary Review ”, Byzantine and
Modern Greek Studies 43, 2 (2019): 156-180; Lester K. Little, Plague and the End of
Antiquity The Pandemic of 541-750 ( Nowy Jork, Cambridge University Press, 2007);
William Rosen, Justinian’s Flea. Plague, Empire and the Birth of Europe (New York:
Viking Penguin, 2007). Krytyczne stanowisko wobec badan ukazujacych druzgocacy zasieg
zarazy przyjal Jean Durliat, ktory na podstawie braku znaczacych dowodéw archeologicz-
nych zanegowal dotychczasowe szacunki $miertelnosci: Jean Durliat, ,La peste du Ve
siécle. Pour un nouvel examen des sources byzantines”, w Hommes et richesses dans
I’empire byzantin, red. Catherine Abadie-Reynal, Cécile Morrisson, Jacques Lefort (Paryz:
Lethielleux, 1989) 107-119. O problemie pochodzenia plagi: Michal Feldman, Michaela
Harbeck, Marcel Keller, Maria A. Spyrou, Andreas Rott, Bernd Trautmann,
Holger C. Scholz, Bernd Péffgen, Joris Peters, Michael McCormick, Kristen
Bos, Alexander Herbig, Johannes Krause, ,,A High-Coverage Yersinia pestis Genome
from a Sixth-Century Justinianic Plague Victim”, Molecular Biology and Evolution 33,
11 (2016): 2911-2923.
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podczas epidemii dzumy stanowiacej apogeum serii katastrof’. O przyczynach
przemian kulturowych po VI wieku inaczej pisze jednak Misha Meier, ktory
w swoich badaniach broni tezy gloszacej, ze zaraza justynianska wyznacza zna-
czacg cezure w przejsciu od podznego antyku do bizantyjskiego $redniowiecza
przede wszystkim z powodu ,,bezposrednich konsekwencji kulturowych, proce-
sow, ktore zostaty albo czgéciowo wywolane, albo przynajmniej znacznie przy-
spieszone przez zaraze™.

W takim ujegciu katastrofa, zgodnie ze swoim greckim zrodtostowem
(gr. karaotpépw), oznaczataby tutaj wlasciwa przemiane, odwrocenie i zakoncze-
nie starych praktyk religijnych, stajgc si¢ katalizatorem spotecznej zmiany, ktéra
w VI wieku sprowadzala si¢ zgodnie z myslag Meiera do intensyfikacji ruchow
patniczych i kultu maryjnego, pojawienia si¢ ikonolatrii, sakralizacji osoby cesa-
rza 1 wreszcie liturgizacji zycia spotecznego w epoce Sredniowiecza. Cho¢ dos¢
jasnym jest, ze procesy te stanowily reakcje obronng wzgledem traumatycznej
rzeczywistosci VI wieku, waznymi wydaja si¢ pytania o proces myslowy, ktory
umozliwitby zaadaptowanie si¢ do nowej, trudniejszej sytuacji. Na jakich mecha-
nizmach moglo opiera¢ si¢ mys$lenie o pladze w epoce Justyniana? Na czym
opieraly si¢ strategie adaptacji do nowej rzeczywistosci? Na jakiej zasadzie two-
rzone byly powiazania miedzy otaczajaca ludzi rzeczywisto$cia a znaczeniem
chrzescijanskich rytuatéw (tworzeniem procesji, rozwoju kultu maryjnego czy
ikonolatrii)? Wreszcie: jakie funkcje petnita seria katastrof naturalnych w perspek-
tywie kulturowej przemiany VI wieku?

Poniewaz wspominane rozwazania dotyczy¢ beda badan z zakresu wezesnos-
redniowiecznych mentalités, nalezy na wstepie zakresli¢ ich specyfike. W odroz-
nieniu od katastrof w czasach nowozytnych i postaw wobec nich, kleski VI wieku
z punktu widzenia éwczesnej duchowos$ci nie mialy znamion przypadkowosci,
stanowity raczej seri¢ znakow zsylanych przez Boga jako zapowiedz rychtej
paruzji. W sercu interpretacji owych katastrof lezata potrzeba poszukiwania za-
leznosci przyczynowej, zwigzanej z chrzescijanska koncepcja zbawienia jako
konsekwencji zycia w oderwaniu od grzechu. Powstale w okresie zarazy Justy-
niana praktyki religijne byly nakierowane przewaznie na aspekt futuryczny: po-
legaty na poszukiwaniu boskiego opiekuna Iub rytuatach oczyszczenia i stanowity
rodzaj przygotowania przed Sadem Ostatecznym.

W obliczu postawionych pytan badawczych dotyczacych mechanizmow mys-
lowych, ktore mogty lec u podstaw recepcji serii katastrof VI wieku, zasadnym
wydaje si¢ ukierunkowanie rozwazan na zaleznosci, ktore istnieja migdzy owym
rozumowaniem przyczynowym a pojawieniem si¢ nowych lub intensyfikacja

4 Wskazuje na to Peregrine Horden: ,,Jaki zatem byt wplyw wczesnos$redniowiecznej pandemii
na epoke Justyniana? Proba udzielenia chocby cze$ciowej odpowiedzi na to pytanie oznacza
praktycznie napisanie na nowo demograficznej, ekonomicznej, spotecznej, kulturowe;j
i politycznej historii $wiata $roédziemnomorskiego konca VI i poczatku VII wieku” —
Horden, Mediterranean Plague, 153.

5 Mischa Meier, ,,The «Justinianic Plague»: The Economic Consequences of the Pandemic
in the Eastern Roman Empire and its Cultural and Religious Effects”, Early Medieval Europe
24 (2016): 270 [thumaczenie autorki artykutu].
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starych formut religijnych. W niniejszej pracy wychodz¢ z zalozenia, Ze postu-
latywny charakter tych rytuatéw — ukierunkowanie dziatan spoteczenstwa w VI
wieku na ewentualne skutki w przysztosci (uniknigcie piekta i kary, lecz rowniez
zminimalizowanie ryzyka $mierci) wymagaly wytworzenia ztozonej operacji
mentalnej opartej na projektowaniu potencjalnych zalezno$ci (powigzan przyczy-
nowych) miedzy zachowaniem cztowieka w terazniejszo$ci a jego przyszio$cia.
Sens pojawiajacych si¢ w okresie plagi rytualow lezalby zatem w procesie kon-
strukcji nierzeczywistosci, przestrzeni w pelni abstrakcyjnej, ktora, aby zaistnie¢
w umystach, musiata zosta¢ odpowiednio skonceptualizowana. Rozwazania nad
zyciem wiecznym i jego elementami pozostawaty w sferze domystéw: byta to
przysztos¢ zaledwie postulowana, zbudowana na ztozonych koncepcjach chrzes-
cijanskiej teologii. Préba modelowania przysziosci w obliczu statego i nawraca-
jacego zagrozenia, wykraczata poza zwykte przewidywanie skutkéw biezacych
dziatan — wymagata poruszenia glebokich poktadéw wyobrazni.

W $wietle powyzszego wstepu nalezy wskazaé, iz podjety w artykule problem
dotyczy sposobdw mentalnej reprezentacji modelowanej przyszlosSci zawartej
w rytuatach i projektowanej z perspektywy naocznych $wiadkéw epoki. Wycho-
dzac od stwierdzenia o istniejacym (niewatpliwie) zwigzku pomiedzy katastrofa-
mi a intensyfikacja religijnosci, proponuj¢ przesunigcie akcentow badawczych ze
skutkéw justynianskiej plagi na analiz¢ genezy stanow mentalnych, ktére wply-
ne¢ly na przemiang kultury. Celem mojej pracy nie bedzie zatem ponowne przed-
stawienie skutkdw pandemii szdéstego wieku czy tez powtdérne dowodzenie
prawdy o zwigzku migdzy katastrofami a wzrostem religijnosci, lecz przeprowa-
dzenie analizy procesow mys$lowych, ktore umozliwity rozwoj rytuatow i legly
u podstaw intensyfikacji owej religijnosci u schytku antyku.

Poniewaz podjete rozwazania dotyczy¢ beda kreacji nierzeczywistosci, trak-
tujac seri¢ katastrof epoki Justyniana jako kanwe do badan nad zrozumieniem
zjawisk wczesnosredniowiecznej religijnosci proponuje¢ potraktowac powstale
w VI wieku formuly religijne jako konceptualizacje oparte na specjalnym rodzaju
mys$lenia, ktore w niniejszej pracy okreslam mianem kontrfaktycznego.

W ramach niniejszej analizy ograniczam $wiadomie badania do wybranych
przyktadow zjawiska ,,nowej religijnosci” do szostego stulecia po Chrystusie
z dwoch powodow. Jako moment kulturowego przetomu epok® okres ten staje
si¢ interesujagcym studium przypadku przemian mentalnosci. Z drugiej za$ strony,
w przeciwienstwie do wczesniejszych okresow klesk i katastrof, spadajacych po
wielokro¢ na ludno$¢ Imperium Rzymskiego w antyku, czas zarazy Justyniana
pozostaje dobrze udokumentowany w zrodlach. Celem mojej pracy bedzie, na
podstawie relacji zrodtowych epoki Justyniana, wychwycenie i analiza przykta-
dow myslenia kontrfaktycznego obecnych w rytualach powstatych jako odpo-
wiedz na otaczajace ludzko$¢ katastrofy

6 Meier, The Justinianic Plague, 270.
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KONTRFAKTYCZNOSC | PROJEKCJE NIERZECZYWISTOSCI

Zanim przejde do studium przypadkéw, konieczne jest doprecyzowanie pojecia
kontrfaktycznosci, ktore stoi w centrum proponowanego w artykule modelu eks-
planacyjnego. Kontrfaktyczno$¢ (ang. counterfactuality) zajmuje szczegolne
miejsce w metodologii nauk spotecznych, gdzie wyjasniana jest najczegsciej jako
proces, ktéry ,,odnosi si¢ do mysli o tym, co mogloby by¢, o tym, jak przesztos§¢
mogta by¢ inna”’, ktérego nieodlacznym elementem jest kwestia przyczynowos-
ci®. Zgodnie z powyzsza definicja myslenie kontrfaktyczne jest wiec tym, ktore
umozliwia projektowanie mozliwych scenariuszy przesztosci wyrazanych w jezy-
ku najczgsciej jako zdania warunkowe’.

W badaniach historycznych pojecie kontrfaktycznos$ci wzbudza czgsto wielkie
i niekoniecznie pozytywne emocje, gtdéwnie z powodu waskiej interpretacji sa-
mego zjawiska. Projekcje kontrfaktyczne rozumie si¢ tradycyjnie jako wytwarza-
nie mozliwych scenariuszy przesztosci i probe przewidywania rzeczywistosci,
w ktorej nie zaistniat okreslony fakt lub zjawisko'®. Stad ich uzycie jako narze-
dzia wyrokowania o przesztosci obarczone jest powaznym ryzykiem episte-
mologicznym (wymusza prorokowanie alternatywnej przeszto$ci na podstawie
zmiany pojedynczego elementu rzeczywistos$ci) 1 zrozumiale budzi kontrower-
sje''. Myslenie kontrfaktyczne, rozumiane jako narzedzie stuzace do podwazania
utartego obrazu przeszlosci lub tez kontestowania mainstreamowego dyskursu
historycznego (wskazywania na absurd zatozenia o arbitralnym charakterze zja-
wisk'?), stanowi rzeczywiscie §lepy zautek dla jego wykorzystania w interpreta-

7 Neal J. Roese, Kai Epstude, ,,The Functional Theory of Counterfactual Thinking: New
Evidence, New Challenges, New Insights”, Advances in Experimental Social Psychology
56 (2017): 3 [thumaczenie autorki artykutu].

8 All counterfactual conditionals are causal assertions” —Neal J. Roese, James M. Olson,
What Might Have Been: The Social Psychology of Counterfactual Thinking (Nowy Jork/
Londyn: Psychology Press, 1995), 11.

9 Nelson Goodman, ,,The Problem of Counterfactual Conditionals”, The Journal of
Philosophy 44, 5 (1947): 113-128.

10 | Przez kontrfaktyczno$¢ rozumiem alternatywne wersje przesztosci, w ktorych jedna zmiana
na osi czasu prowadzi do innego wyniku niz ten, o ktérym wiemy, ze rzeczywiscie miat
miejsce” — Richard J. Evans, Altered Pasts. Couterfactuals in History (Waltham,
Massachusetts: Brandeis, 2013), XV. Podobnie o zjawisku wypowiada si¢ Catherine
Gallagher: ,,W réznych dyscyplinach naukowych, w debatach prawnych i politycznych,
a takze w popularnych formach rozrywki Amerykanie wykorzystywali przeszte momenty
historycznej nieokreslonosci i wyobrazali sobie mozliwe, ale niezrealizowane alternatywne
konsekwencje, ktore mogly z nich wynikna¢. Takim eksperymentom mys$lowym nadalismy
0g0lng nazwe historii kontrfaktycznej” — Catherine Gallagher, Telling It Like It Wasn't.
The Counterfactual Imagination in History and Fiction (Chicago/London: The University of
Chicago Press, 2018), 1.

11 Aviezer Tucker, Our Knowledge of the Past. A Philosophy of Historiography (Nowy Jork:
Cambridge University Press, 2004), 226.

12O zaletach odrzucania m.in postawy deterministycznej przez narracje kontrfaktyczne pisze
Alexander Maar, ,,Possible Uses of Counterfactual Through Experiments in History”,
Principia 18, 1 (2014): 87-113.
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cjach historycznych. Sprowadza bowiem kontrfaktyczno$¢ do struktury, gdzie
punktem odniesienia staje si¢ wybrany punkt w przesztosci, wokoét ktorego bu-
duje si¢ selektywne ciagi przyczynowe.

Aby dostrzec zalety powyzszego myslenia, niezbedna jest zmiana postrzega-
nia temporalnos$ci w analizie kontrfaktycznej — wyjsécie z zalozenia, ze myslenie
kontrfaktyczne nie jest ukierunkowane gléwnie na rozwazania o przesztosci'’
(kontestowanie narracji historycznych i koncentracja na przyczynowosci), gdyz
konstrukcja logiczna bedaca jego rdzeniem (argument reductio ad absurdum)
moze mie¢ w pelni zastosowanie w modelowaniu potencjalnych scenariuszy
niekoniecznie odleglej przysziosci. To objawia si¢ z kolei w codziennych opera-
cjach myslowych zwigzanych z podejmowaniem decyzji i sagdow. Na ten wlasnie
aspekt kontrfaktyczno$ci wskazuja Gilles Fauconnier i Mark Turner, autorzy
glosnej w $wiecie jezykoznawcow teorii integracji pojeciowej, gdy piszg ze
»przedmiotem myslenia kontrfaktycznego sa w duzej mierze wazne aspekty mys-
lenia, rozumowania, rozumienia, wydawania sagdoéw i podejmowania decyzji, kto-
re wcale nie sg zwiazane glownie z przyczynowosci”'?. Kontrfaktycznosé
rozumiana jako przeprowadzanie operacji mys$lowych na nierzeczywisto$ci jest
wedtug autorow teorii jednym z fundamentalnych mechanizméw myslowych,
ktory umozliwia wnioskowanie'>. W ujeciu tym myslenie kontrfaktyczne nie
polega juz jedynie na podwazaniu rzeczywistosci zastanej przez odbiorce czy
tez jej modelowaniu polegajacym na zmianie wybranego elementu przesztosci,
lecz jest rozumiana rowniez jako przyktad procesu tak zwanej integracji pojecio-
wej (conceptual blending) lezacego w sercu prezentowanej przez Fauconniera
i Turnera teorii.

Owa funkcjonalistyczna koncepcja zaktada, ze u podtoza wszelkich procesow
poznawczych, jakich dokonujg ludzie juz od epoki paleolitu, lezy proces integra-
cji pojeciowej, zwany tez procesem tworzenia mieszanin pojeciowych (amalga-
matow)'®. Amalgamat oznacza tutaj proces kognitywny operujacy na
przestrzeniach mentalnych rozumianych jako ,,male pojeciowe pakunki konstru-
owane, kiedy myslimy i méwimy, po to, bySmy mogli zrozumie¢ konkretng
sytuacje lub mogli w niej dziata¢”'’. Polega on na mieszaniu elementdéw roznych
przestrzeni mentalnych (tzw. przestrzeni wyj$ciowych) w celu wytworzenia no-
wego znaczenia. Powstata w wyniku mieszania, tak zwana struktura emergentna,
jest nowym znaczeniem, ktore powstato z potaczenia rdznigcych si¢ przestrzeni
wyjsciowych, ktore z kolei tworzone sa na podstawie zasobow pamieci dtugotr-
walej autora mieszaniny. Migdzy przestrzeniami wyjSciowymi zachodzg ponadto
specyficzne powigzania, tak zwane istotne zwiazki (np. czasu, przestrzeni, przy-

13 O futurycznym aspekcie rozumowania kontrfaktycznego pisze migdzy innymi: Jeremy
Black, What if? Counterfactualism and the Problem of History (Londyn: Social Affairs
Unit, 2008), 4.

14 Gilles Fauconnier, Mark Turner, Jak myslimy? Mieszaniny pojeciowe i ukryta zlozonos¢
umystu, przet. 1zabela Michalska (Warszawa: Biblioteka Kwartalnika Kronos, 2019), 328.

15 Fauconnier, Turner, Jak myslimy?, 327 —-328.

16 Fauconnier, Turner, Jak myslimy?, V.

17 Fauconnier, Turner, Jak myslimy?, 152.
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czyny, skutku, analogii), ktorych kompresja i dekompresja umozliwia powstanie
mieszaniny °. Wynik mieszaniny moze by¢ wiec zatem zaréwno nowym poje¢-
ciem (neologizmem takim jak ,,$piulkolot”), stworzong na potrzeby chwili frazg
stuzaca do opisania stanu (np. pusta plaza), frazeologizmem (pigta Achillesa), jak
i zlozong metafora konceptualng (mito$¢ to wojna). Mozliwo§¢ zdekodowania
powyzszych haset jest jednak uzalezniona od stopnia referencyjnosci komunika-
tu. Mowiac prosciej, to z czego tworzymy nowe wartosci w jezyku, ograniczone
jest naszym zasobem pamieci kulturowej 1 umiejetnoscig dostrzegania korelacji
(istotnych zwigzkéw) miedzy przestrzeniami wkladu. Nalezy jednakze zazna-
czy¢, ze amalgamacja zachodzi zgodnie z teorig ad hoc, jest tworzona na potrzeby
chwili i przewaznie odbywa sie poza $wiadomoscia'®.

Kontrfaktyczno$¢ jest przyktadem bardzo zlozonej mieszaniny (amalgamacji),
ktorej najprostszym przyktadem bedzie tradycyjne rozumienie alternatywnej his-
torii, gdzie zmiana jednego elementu przeszto$ci ma wywota¢ zmiang w terazniej-
szo$ci. Sytuacja kontrfaktyczng bedzie wiec oczywiscie wyrazenie: ,,gdyby
Sobieski nie obronit Wiednia, Polacy byliby muzulmanami”, ale rownie czesto
w narracjach mamy do czynienia z konstruktami, ktore nie zaktadajg warunko-
wosci 1 nie sa osadzone w przeszlosci, a mimo to pozostaja w swojej naturze
operacjami na nierzeczywistosci. Do takich przyktadéw zaliczy¢é mozemy formu-
ly religijne (rytualy), ktére nie sg wyrazane explicite przez zadania warunkowe,
jednak dochodzi w nich do wytworzenia komunikatu skierowanego ku przysz-
osci 1 opartego na zintegrowaniu istotnych zwigzkdéw przyczyn i skutkow ewen-
tualnych dziatan.

Jako przyktad mozna tutaj przytoczy¢ rytual oczepin. Zgodnie z tradycja zta-
panie welonu, ktéry rzuca panna mloda, ma zwiastowac rychte zamazpojscie.
Zrozumienie rytuatu opiera si¢ jednak na projekcji kontrfaktycznej opartej na
integracji przyczyny i skutku. Powstaje mieszanina, w ktérej w jednej z przestrze-
ni wktadu znajduje si¢ kobieta w ramie wesela petnigca funkcj¢ panny mtodej, za$
w drugiej przestrzeni projekcja przysztego slubu z panna, ktora ztapata bukiet,
w roli gléwnej. Skutek pozostaje ukryty w przyczynie: moment przekazania
welonu staje si¢ przyczynag kolejnego $lubu, ale sam moment zlapania go jest
przeciez skutkiem biezacego $lubu®’. Welon staje sic w tym rytuale rodzajem
,kotwicy mentalnej”, ktéra utatwia przeniesienie znaczenia”'. Efektem pozostaje
odsunigta w czasie projekcja, w ktorej osoba trzymajaca welon sama staje si¢
panng mtoda.

18 Jest to tak zwana ,funkcja pragmatyczna”, ktorej celem jest okreslenie referencyjnosci
poszczegblnych obszaré6w komunikatu. Zob. Agnieszka Libura, Teoria przestrzeni
mentalnych i integracji pojeciowej. Struktura modelu i jego funkcjonalnosé¢ (Wroctaw:
Wydawnictwo Uniwersytetu Wroclawskiego, 2010), 52.

19 Fauconnier, Turner, Jak myslimy?, 344.

20 Fauconnier, Turner, Jak myslimy?, 121.

21 O znaczeniu wykorzystywania przedmiotow w procesie tworzenia mieszanin pojeciowych
w kontekscie jezyka religijnego w $redniowieczu — Jill Stevenson, Performance, Cognitive
Theory and Devotional Culture. Sensual Piety in Late Medieval York (Nowy Jork: Palgrave
Macmillan New York, 2010), 87-113.
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Przyktad rzucania welonu nalezy do konstrukcji nierzeczywisto$ci, moze jed-
nak budzi¢ watpliwos¢, czy wszystkie twierdzenia na ten temat zaliczy¢ mozemy
do mieszanin kontrfaktycznych. W mojej ocenie jest to jednak zasadne z dwoch
powodow: 1) sytuacja rytualna prorokuje sytuacje, w ktorej dziatanie uruchamia
sekwencj¢ przyczynowa (jesli ztapie welon, wyjdzie za maz); 2) na podstawie
przyjetych norm myslenia ,,magicznego”, niezaleznie od stopnia wiary w sukces
rytuatu, uruchamia si¢ procedura tworzenia paralelnej przestrzeni, ktora w ramie
wesela ma negatywne konotacje: jesli panna nie ztapie welonu, nie ma co liczy¢
na $lub.

Widoczne tu myslenie kontrfaktyczne opiera si¢ na zasadzie reductio ad ab-
surdum (dowodu nie wprost). Argumentacja ta w skrocie polega na ustaleniu
twierdzenia przez wyprowadzenie absurdu z jego zaprzeczenia, argumentujgc
w ten sposob, ze teza musi by¢ przyjeta, poniewaz jej odrzucenie byloby nie-
mozliwe do obrony*?. W przypadku codziennych operacji myslowych technike te
stosujemy niezwykle czgsto. Jest niezbedna w operacjach wnioskowania, wyda-
wania sadow i nastgpnie podejmowania optymalnych decyzji*®. Autorzy wska-
Zuja, ze ,,0g0Ilnym celem reductio jest ukazanie w mieszaninie katastrofy, ktorej
nalezy unikng¢™?*,

Myslenie kontrfaktyczne oparte na dowodzie nie wprost staje si¢ w obliczu
powyzszego mechanizmem obronnym, ktory w skrajnych przypadkach umozli-
wia przetrwanie (pozwala oszacowaé zagrozenie i go unikngc¢). Jego zastosowa-
nie jest niezbedne do wydawania nie tylko sadoéw, ale réwniez do mozliwych
scenariuszy przysztosci, co przeciez niesie ze sobg walor terapeutyczny. Dzieki
temu dostarcza waznych wnioskéw w analizie dyskursu religijnego, co znajduje
coraz szerszy oddzwick w badaniach. W eksperymencie przeprowadzonym przez
Anneke Buffone, Shir¢ Gabriel i Michaela Poulina grupa niemal 300 studentow
o roznym pochodzeniu etnicznym i przekonaniach religijnych zostata poproszona
o wskazanie 1 opis wydarzenia z ich Zycia, ktore mogto mie¢ pozytywny lub
negatywny wymiar w oparciu o wskazniki miary wiary religijnej, postrzeganie
przez nich przeznaczenia i tego, czy uczestnicy czuli ,,reke Boga” w tym wyda-
rzeniu®. Drugi etap badania polegal na napisaniu eseju — kontrfaktycznej narracji
o tym, co mogtloby si¢ zdarzy¢, gdyby rzeczy potoczyly sie inaczej. Na trzecim

22 Nicholas Rescher, Reductio ad Absurdum, Internet Encyclopedia of Philosophy, https:/
iep.utm.edu/reductio/#HS8 (dostep: 7.02.2022).

23 Jak wskazuje Jelena Babic, my$lenie kontrfaktyczne moze odnosi¢ sie do ,,mozliwosci
dokonywania poréwnan pomigdzy danymi alternatywami, gdzie gléwna uwaga skupiona jest
zazwyczaj na jednej z opcji, ale para faktualna / kontrfaktyczna umozliwia obecno$¢ drugiej
opcji i dziata jak folia dla por6wnania w postaci wystapienia lub niewystapienia jakiego$
zdarzenia” — Jelena Babic, Dragana Spasic, ,,Counterfactual Reasoning and Conceptual
Blending in Political Discourse”, 36opuux padosa @unozogpckoz gpaxynmema y Hpuwmunu,
47, 3, (2017): 186.

24 Generalnym celem tej metody jest ukazanie w mieszaninie katastrofy, ktorej jednak mozna
unikna¢” — Fauconnier, Turner, Jak myslimy?, 352-353.

25 Anneke Buffone, Shira Gabriel, Michael Poulin, ,,There But for the Grace of God:
Counterfactuals Influence Religious Belief and Images of the Divine”, Social Psychological
and Personality Science 7, 3 (2016): 256-263.
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etapie uczestnikow poproszono o wypehienie dziesigciostopniowego kwestiona-
riusza shuzacego do pomiaru sity wiary religijnej (Santa Clara Strength of Reli-
gious Faith?®).

Wyniki eksperymentu byly jednoznaczne: wedtug autor6w myslenie kontrfak-
tyczne (szczegolnie to oparte na narracji negatywnej) prowadzi do wzrostu wiary
w przeznaczenie (fatedness), co doprowadza z kolei do przekonania, ze Bog
odgrywa rolg¢ w zyciu cztowieka (wzrostu religijnosci)?’. Badacze wskazuja, ze
»ludzie znajduja dowody na boskg interwencje w ich zyciu poprzez myslenie
kontrfaktyczne, co jest zgodne z pogladem, ze wszyscy sg naiwnymi naukowcami
testujacymi swoje teorie $wiata w odniesieniu do ich codziennego doswiadcze-
nia”**. Jesli myslenie kontrfaktyczne wywiera znaczacy wpltyw na wzrost religij-
nosci w XXI wieku, mozna tylko przypuszczac¢ jak ogromne bylo jego znaczenie
na tym polu u spoteczenstw przednowozytnych.

MYSLENIE MAGICZNE | KONSTRUKCJE KONTRFAKTYCZNE

Konieczno$¢ projektowania ewentualnej przysztodci i jej zwiazek z praktykami
rytualnymi wiaze niniejsze rozwazania z problemem mys$lenia magicznego. Po-
jecie to na gruncie historiografii zdefiniowal za Lévi-Straussem Jerzy Topolski,
wskazujac na myslenie magiczne jako cechg dystynktywna mentalnosci ludow
pierwotnych?’. ,, Myl nieoswojona”, jak okre§la ja Lévi-Strauss, nakierowana jest
na aspekt ,,pozaczasowosci” i zaktada funkcjonowanie spoteczno$ci w obrebie
wlasnej, niezmiennej struktury mentalnej. Topolski, postugujac si¢ przyktadem
spoteczenstw pierwotnych, wskazuje, ze dziatanie ich cztonkéw moze ,,stac si¢
wiec dla nas zrozumiate (wyjasnione) dopiero wtedy, jesli uprzednio dokonalis-
my «odtworzenia» struktury, w ramach ktorej owa grupa zyje, to znaczy rekon-
strukcji jej sposobu myslenia°.

Na t¢ struktur¢ sktadajg si¢ zakazy i nakazy wspolnoty, panujgce w niej
zasady i tradycje postepowania w sytuacjach kryzysu. Owa ,,pozaczasowo$¢”
myslenia magicznego (przeciwstawnego zreszta wedtug Topolskiego mysleniu
historycznemu) nie bedzie jednakze domeng wytacznie ludow pierwotnych, lecz
znajdzie szerokie zastosowanie w analizie jezyka religijnego epok przednowo-
zytnych. Mnogo$¢ rytuatow, a wiec zestawow dzialan majacych wywotaé po-

26 Wiecej o kwestionariuszu: Eric Storch, Jonathan W. Roberti, Erica A. Bravata,
Jason B. Storch, ,,Psychometric Investigation of the Santa Clara Strength of Religious
Faith Questionnaire—Short-Form”. Pastoral Psychology 52 (2003): 479-483.

27 Buffone, There But for the Grace, 260.

28 Ludzie znajduja dowody na boska interwencj¢ w ich zyciu poprzez myslenie
kontrfaktyczne, co jest spojne z pogladem, ze wszyscy ludzie sa naiwnymi naukowcami
testujacymi swoje teorie §wiata w oparciu o codzienne dos§wiadczenie” — Buffone, There
But for the Grace, 261 [ttumaczenie autorki artykutu].

29 Jerzy Topolski, ,,Swiat bez historii”, w Jerzy Topolski, Teoretyczne problemy wiedzy
historycznej. Antologia tekstow (Poznan: Wydawnictwo Nauka i Innowacje, 2016), 51-52.

30 Topolski, Swiat bez historii, 53.
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stulowany stan, pojawiajacych si¢ po okresach klesk 1 katastrof jest tego najlep-
szym dowodem.

Zgodnie z definicja Eugene’a Subbotsky’ego obecna w rytuatach rzeczywis-
to$¢ magiczna opiera si¢ na ,,magicznej przyczynowosci” i co najmniej cztery jej
rodzaje moga ,,by¢ zakwalifikowane jako prawdziwie magiczne: (1) bezposrednie
oddziatywanie §wiadomosci na materi¢, na przyktad oddzialtywanie lub tworzenie
obiektow fizycznych za sprawa wysitku woli; (2) nagle uzyskanie spontanicz-
nosci przez nicozywiony obiekt fizyczny (magia animacji); (3) naruszenie pod-
stawowych praw trwatosci obiektu, przestrzeni fizycznej i czasu, takie jak jeden
obiekt fizyczny w niewytlumaczalny sposob zmienia si¢ w inny obiekt fizyczny
w jednej chwili (magia nietrwatosci) oraz (4) gdy pewne obiekty lub zdarzenia
wplywaja na inne obiekty albo w sposdb niefizyczny, albo poprzez podobienstwo
lub zarazenie (magia wspotczujaca)™'.

Subbotsky w swojej analizie dokonuje waznego rozroéznienia mi¢dzy roznymi
aspektami badan nad ,,rzeczywisto$cig magiczng”. Czym innym pozostaje mys-
lenie magiczne, ktore opiera si¢ na wyobrazni i konstrukcji nierzeczywistosci,
a czym innym wiara w magie, ktora moze mie¢ wplyw na $wiat materialny>?.
Magiczne zachowanie natomiast jest rodzajem aktywnosci, ktore potwierdza ma-
giczne myslenie lub magiczne przekonania — jest nig zatem rytual.

Odtworzenie mentalnej, pozaczasowej struktury, ktora stata za wykonaniem
rytuatu, wigzato si¢ z koniecznos$cig projekcji nierzeczywistosci. Podstawg mys-
lenia magicznego bylo myslenie kontrfaktyczne, co ma miejsce w wypadku ry-
tuatu, a wigc zachowania magicznego majacego wplyna¢ na okreslony stan
rzeczy w przysztosci dzigki wykonaniu w biezagcym momencie okreslonych czyn-
no$ci. Dowodem na to jest choéby funkcjonowanie rytuatéw i obecno$ci magii
,»pozytywnej”, ktore wzmacnialy si¢ w obliczu zagrozenia. Rytualy, jako szcze-
golnego rodzaju czynnosci orbitujace miedzy sferg sacrum a profanum®>, maja
moralng moc sprawcza: za sprawg ustalonego zestawu dziatan i1 stow staja sie
nosnikami ,,mocy” umozliwiajacej zmiang zdeterminowanej przysztosci**. Bez
zdolno$ci umystu do konstruowania nierzeczywisto$ci profetyczna funkcja rytua-
hu nie miataby jednak racji bytu, niemozliwym bytoby bowiem zdekodowanie ich
symbolicznej konstrukcji polegajacej w sytuacji zagrozenia najczesciej na zapew-
nieniu ochrony lub zablokowaniu niepozadanego zjawiska.

31 Eugene Subbotsky, Mechanisms, Functions, and Development of Magical Thinking and
Behavior ( Nowy Jork: Oxford University Press, 2010), 6 [ttumaczenie autorki artykutu].

32 Subbotsky, Mechanisms, Functions and Development, 8.

33 Emilie Durkheim, The Elementary Forms of Religious Life, przet. Karen E. Fields (Nowy
Jork: Free Press, 1995), 34.

34 Malcolm Ruel, ,,Rescuing Durkheim’s Rites from the Symbolizing Antropologists”, w On
Durkheim’s Elementary Forms of Religious Life, red. N.J. Allen, W.S.F. Pickering, W. Watts
Miller (Londyn/Nowy Jork: Routledge, 1999), 114.
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TtO PRZEMIAN RELIGINOSCI W VI STULECIU

Rozumienie konstrukcji kontrfaktycznych w powyzszym wymiarze pozwala na
§wieze spojrzenie na problem ksztaltowania si¢ postaw spoteczenstwa wobec
katastrof u progu Sredniowiecza. VI wiek, podobnie jak poprzedzajgce go stule-
cie, obfitowal w wydarzenia, ktére wzmagaty powszechny niepokdj i zmusity
ludzi do poszukiwania narracji, ktora mogtaby u$mierzy¢ powszechny lgk przed
$miercig 1 cierpieniem.

Powstate wowczas rytuaty — przyjmujace forme praktyk pokutnych, ikonola-
trii, intensyfikacji kultu maryjnego, jak rowniez pozyskiwania na wielkg skale
przedmiotéw wotywnych i amuletow>> — posiadaty wymiar terapeutyczny i sta-
nowily sposob na radzenie sobie z otaczajacymi ludzkosé kleskami®®. Aby uz-
mystowi¢ sobie ich skalg, warto przyjrze¢ si¢ chronologii kataklizmoéw i fali
agresji ze strony sgsiednich nacji, ktéra spadta wowczas na cesarstwo’’. Miedzy
500 a 550 rokiem naszej ery kilkukrotnie mialy miejsce trzg¢sienia ziemi (w 526
roku w Konstantynopolu i Antiochii, w 530/532 cewopoi xotd témo (dost.
,»,Wstrzasy wszedzie”), ponownie w latach: 533, 540, 542 w Konstantynopolu)
oraz liczne kleski gltodu i nieurodzaju (w 500-501 roku plaga szaranczy w Syrii,
w 535 gtéd w Tracji). W ciggu pierwszych pigciu dekad VI wieku imperium
doswiadczyto licznych najazdow ze strony Bulgardw (najazd na Tracje w 502),
Hunéw (najazd na Armeni¢ w 515), Saracendw (Syria w 529) i wreszcie Perséw
(w 542). W okresie poprzedzajagcym wybuch plagi mieszkancy imperium mogli
obserwowac¢ na niebie znaczng liczbe zjawisk astronomicznych, ktére interpreto-
wane byly jako zwiastuny konca §wiata: pojawienie si¢ komety nad Syrig (w 500)
oraz komety Halleya w 530 roku, zaémienia stonica (w 512 1 534), za$ miedzy 536
a 537 rokiem pojawienie si¢ deszczu pyhu lub popiotu (prawdopodobnie wynik
erupcji wulkanu) w Konstantynopolu, ktéry przyciemnit stonce i ksiezyc na okres
okoto roku, powodujac zmiang klimatu i kleske upraw. Imponujacy katalog klesk,
jakie spadly na poddanych Justyniana, domknagt wybuch w roku 541 w Egipcie
pierwszej z trzech wielkich fal zarazy, ktora szybko dotarta do Konstantynopola,
siejac tam spustoszenie.

Jeszcze w pierwszej potowie VI wieku niepokoje w cesarstwie potegowata
przyjeta dos¢ powszechnie przepowiednia o nastajacej Apokalipsie, ktora wedtug
obliczen starozytnych chronologéw chrzescijanskich miata nastgpi¢ okoto 500
roku naszej ery’*. Poniewaz zjawiska astronomiczne, trzesienia ziemi i kleski
glodu traktowano jako zwiastuny konca $wiata, oczekiwanie na Sad Ostateczny

35 Ireneusz Milewski, ,«Zaraza zaczeta si¢ od Egipcjan». Dzuma Justyniana widziana
z perspektywy pandemii COVID-19”, Studia Historica Gedanensia 12 (2021): 16.

36 Derek Krueger, ,,Christian Piety and Practice in the Sixth Century”, w The Cambridge
Companion to the Age of Justinian, red. Michael Maas (Cambridge: Cambridge University
Press, 2006), 306.

37 Przyklady wybrane za: Mischa Meier, Das andere Zeitalter Justinians. Kontingenzerfah-
rung und Kontingenzbewdltigung im 6. Jahrhundert n. Chr. (Gottingen: Vandenhoeck &
Ruprecht, 2003), 656—690.

38 Meier, Das andere Zeitalter, 21.
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samo w sobie bylo potgznym impulsem wyzwalajagcym religijny ferment. Gdy
z czasem stawalo si¢ coraz bardziej jasne, ze konca $wiata nie bedzie i przyswa-
jane przez spotecznos$¢ cesarstwa nauki sg mylne, spotggowato to jedynie poczu-
cie niepewnosci®’.

Najtrudniejszy okres zarazy przypadt na rzady Justyniana Wielkiego (527-
565), co w analizie procesow religijnych VI wieku ma kluczowe znaczenie.
Justynian jeszcze przed wybuchem plagi dazyt do dokonania znaczacych zmian,
do stworzenia w petni chrzescijanskiego pafstwa®’. Jego radykalizm przyczynit
si¢ do zdyskredytowania tradycji antycznej filozofii, §cigania wyznawcow starych
religii i sitowej chrystianizacji ludnosci cesarstwa®!. Pragnat wreszcie Scistego
powiazania migdzy kosciolem i panstwem, opartego na powszechnej chrzescijan-
skiej tozsamosci zgodnie z regutami synodu ekumenicznego w Chalcedonie
(w 451 roku)*?. Justynian byt niewatpliwie odpowiedzialny za instytucjonalizacje
nowych praktyk religijnych, nie byt jednak ich inicjatorem — ich geneza si¢gata
niekiedy poprzedniego stulecia (jak w przypadku kultu maryjnego) — lecz w ob-
liczu serii katastrof nabrata szczeg6lnego znaczenia w spoleczenstwie cesarstwa.
Faktem jest jednak, ze prochalcedonska postawa Justyniana z pewnoscig przy-
czynita si¢ do szerokiej akceptacji nowego rodzaju pobozno$ci, w ktorej nawig-
zania biblijne i watki narracyjne o uzdrowieniu petnily szczeg6lng role®.

Spogladajac na tlo wydarzen epoki Justyniana, nalezy pamictaé, iz sposob
$wiadomej recepcji plagi 1 towarzyszacych jej katastrof réznil si¢ znaczaco od
wspotczesnego ujecia zjawiska. Zgodnie ze znanym stwierdzeniem Williama
McNeilla, ,tak jak jezyk jest produktem spotecznym i historycznym, tak samo
w szerokich granicach miesci si¢ samo pojecie choroby”**. W wypadku plagi
Justyniana juz na poziomie semantyki widzimy konotacje zarazy z jezykiem
religijnym: w tekstach zjawisko to bywa okreslanie jako ,,motpHov BovPdvockail
péAng” (smiertelna klatwa w pachwinach), ,,Aou0g” (epidemia), ,,v660g” (cho-
roba) Iub ,,(uéya) Boavatikdv” (wielkie umieranie)*®.

39 Meier, The Justinianic Plague, 284.

40 Michael Maas, ,,Roman Questions, Byzantine Answers. Contours of the age of Justinian”,
w The Cambridge Companion to the Age of Justinian, red. Michael Maas (Cambridge:
Cambridge University Press, 2006), 22.

41 Maas, Roman Questions, 16-17. Za poganskie uznawano niekoniecznie to, co bylo
starorzymskie i zwigzane z wcze$niejszymi wierzeniami, a raczej to, co nie bylo
bezposrednio zwigzane z Kkonkretna wizjg rzadow Justyniana — Meier , Das andere
Zeitalter, 204.

42 Synod ekumeniczny w Chalcedonie wplynat w decydujacy sposéb na formowanie si¢
teologii chrzescijanskiej, czego dowodem bedzie potgpienie na nim monofizytyzmu. Wigcej
o synodzie i jego skutkach: Chalcedon in Context. Church Councils 400-700, red. Richard
Price, Mary Whitby (Liverpool: Liverpool University Press, 2009).

43 Krueger, Christian Piety and Practice in the Sixth Century, 311.

44 William McNeill, Plagues and Peoples (Nowy Jork: Anchor Books, 1998), 27
[tltumaczenie autorki artykutu].

45 Meier, The Justinianic Plague, 267. O typologii poje¢ zwigzanych z zaraza: Dionysios Ch
Stathakopoulos, ,,.Die Terminologie der Pest in byzantinischen Quellen”, Jahrbuch der
Osterreichischen Byzantinistik 48 (1998): 1-7 [ttumaczenie autorki artykutul].
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Plaga jawita si¢ jako kara, powiazana ze sferg sacrum, ktérej ztamanie wy-
musito, jak zobaczymy ponizej, ewolucj¢ srodkow zaradczych w postaci nowej
religijnosci.

NOWA RELIGIINOSC | PROJEKCJE KONTRFAKTYCZNE:
STUDIUM PRZYPADKOW

Druzgocace do$wiadczenia pierwszych dekad VI wieku sprzyjaty powstawaniu
i intensyfikacji nowych elementow religijnosci, ktore rozpatrywaé mozemy jako
przyktady mieszanin kontrfaktycznych. Wychodzac od materiatu wskazanego
przez Mish¢ Meiera, przejde teraz do ich wlasciwej analizy na przykladzie trzech
wybranych przypadkow: intensyfikacji kultu maryjnego i wprowadzenia §wieta
hypapante, rozwoju ruchow patniczych oraz problemu ikonolatrii.

Instynktownym mechanizmem obronnym cztowieka w obliczu zagrozenia jest
poszukiwanie schronienia lub opiekuna. Gdy zagrozenie wynika z gniewu boze-
go, ratunku nalezy szuka¢ w sferze sacrum. Stad praktyki religijne zwigzane
z kultem $wigtych, ktory — jak wskazuje Ewa Wipszycka — swoja dojrzalg postaé
przybrat w drugiej potowie IV wieku, rozkwitlty na nowo w okresie zarazy u progu
VI stulecia*®. Wyplywajacy z analogicznej potrzeby ochrony przed katastrofa,
kult maryjny zyskat w okresie rzadow Justyniana szczegdlna pozycje.

Problem kultu Maryi Dziewicy sigga oczywiscie wczesniejszych stuleci i na-
brat doniostego znaczenia juz od czaséw Soboru Efeskiego w 431 roku, na ktorym
potwierdzono role Maryi jako @cotokoc (Theotokos), Matki Boga*’. Jednakze
dopiero za czasow Justyniana stat si¢ kultem panstwowym, czego dowodem bylo
przyznanie Matce Jezusa tytutu patronki Konstantynopola i ustanowienie nowego
$wigta maryjnego w kalendarzu.

Jak wskazuje Misha Meier:

istniejg trzy wazne dowody na istnienie zwigzku przyczynowego miedzy zarazg a kultem Maryi za
czasOw Justyniana: powolywanie si¢ przez mieszkancow Konstantynopola na Maryje jako
obroficzyni¢ przed zaraza (u Jana z Efezu)*®; procesja morowa ku czci Maryi, zapisana
w legendzie maryjnej Adgara (o czym mowa bedzie dalej) oraz jej prawdopodobna proba
odtworzenia przez Grzegorza Wielkiego w Rzymie, podczas kolejnej fali pandemii w 590 roku®.

46 Ewa Wipszycka, Kosciol w Swiecie poznego antyku (Warszawa: Panstwowy Instytut
Wydawniczy, 1994), 318.

47 Averil Cameron, ,,The Cult of the Virgin in the Late Antiquity: Religious Development
and Myth-Making”, w The Church and Mary, red. Robert Norman Swanson (Woodbridge:
Boydell and Brewer for the Ecclesiastical History Society, 2004), 2. Takze: Richard M.
Price, ,,Theotokos and the Council of Ephesus”, w The Origins of the Cult of The Virgin
Mary, red. Chris Maunder (Nowy Jork: Burns & Oates, 2008), 89-103.

48 Johannes Ephesos w: Pseudo-Dionysius of Tel Mahre, Chronicle Part IIl (also known as
a Chronicle of Zugnin), przet. Witold Witakowski, ( Liverpool, Liverpool University Press,
1996), 97-98

49 Meier, Das andere Zeitalter, 525 [thumaczenie autorki artykutu].
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Niewatpliwie Matce Jezusa przypisywano funkcje opiekuncze i wstawiennicze,
jednak przyczyn jej wyboru na patronke stolicy mozna dopatrywac si¢ w rozwi-
nigtym juz w V stuleciu kulcie relikwii. W tym okresie do Konstantynopola
trafity relikwie Matki Boskiej, co wptyneto na postrzeganie miasta jako miejsca
fizycznego ,,zamieszkania” bostwa’. Stolica cesarstwa stafa sie odtad w wyob-
razni mieszkancow przestrzenia chroniong osobi$cie moca Matki Jezusa. Miato to
o tyle istotne znaczenie, iz w 542 roku (a wiec w okresie uznania Maryi za
patronke) autorytet dworu Justyniana zostal skompromitowany przez liczne klg-
ski militarne, co spotggowato potrzebe poszukiwania opiekuna poza ,,ziemskimi”
strukturami.

O tym, jak istotny byt kult Maryi Dziewicy w sytuacji pojawienia si¢ plagi
$wiadczy fakt przesunigcia przez Justyniana w drugim roku zarazy (542) $wieta
hypapante (Ofiarowania w Swiatyni) z 14 na 2 lutego i uznanie go $wigtem
maryjnym®". Jego poczatki siggaja IV wicku, kiedy w Jerozolimie poswiadczona
jest celebracja pod nazwa quadragesima de epiphania®. Od 542 roku $wicto to
zmienito swdj charakter, z chrystologicznego stajac si¢ §wigtem maryjnym. Ko-
relacja czasowa, jaka wystepuje migdzy zmiang wprowadzong przez Justyniana
a wybuchem plagi, nie jest przypadkowa. Zgodnie z narracjg zawarta w legendzie
maryjnej Adgara ustanowienie hypapante miato na celu zlagodzenie skutkoéw
zarazy. Autor przedstawia plage jako bozg zemste (wskazujac za winnego jej
wybuchu cesarza Justyniana), by nastgpnie opisa¢ jak poruszony strachem lud
Konstantynopola samodzielnie organizuje procesje morowa, obnoszac obraz Mat-
ki Boskiej przez ulice miasta. W rezultacie dochodzi do uzdrowienia ludnosci, za$
Justynian ustanawia hypapante na pamiatke procesji, ktora stata si¢ pozniej sta-
tym elementem liturgii $wigta™".

Przesunigcie akcentow w $wiecie ofiarowania z watkow chrystusowych na
watki maryjne oraz potrzeba uczynienia z Maryi patronki miasta byly probami
reagowania na katastrofg roku 542. Oddanie si¢ pod opieke patronki pozostawato
jednak operacja wymagajacg uruchomienia zasobéw wyobrazni: zdolnosci do
tworzenia nierzeczywistosci. Aby wskaza¢ sens w promowaniu kultu Maryi jako
patronki Konstantynopola, nalezato wpierw wyprowadzi¢ stwierdzenie, ze to

50 Tradycja realnej obecnosci bostwa w sanktuariach za posrednictwem figur wotywnych
wywodzi si¢ naturalnie z tradycji antycznej. Np. w Konstantynopolu jeszcze w VI wieku
znajdowat si¢ posag Ateny Promachos przypominajacy obron¢ Aten przed wojskami
Alaryka w 396 r. Kult Maryjny bylby w tym aspekcie analogiczny do kultu Ateny,
stanowilby przyktad kultu bostwa miejskiego — Meier, Das andere Zeitalter, 526.

51 Swigto Ofiarowania Chrystusa w Swiatyni i Jego spotkanie (hypapante) z arcykaplanem
Symeonem Starszym i Anng (Lk 2:23) 40 dni po narodzinach Chrystusa. Rina Avner, ,,The
Initial Traditions of the Theotokos and the Kathisma: Earliest Celebrations and the
Calendar”, w The Cult of the Mother of God in Byzantium. Text and Images, red. Leslie
Brubaker, Mary B. Cunningham (Surrey: Ashgate Publishing Farnham, 2011), 22.

52 Meier, Das andere Zeitalter, 577.

53 Legendy Maryjne zachowaly si¢ jedynie w tzw. rekopisie Egertona, starofrancuskiej
kompilacji tradycji Maryjnych skomponowanej migdzy XII a XIII wiekiem: Adgar’s
Marienlegenden. Nach der Londoner Handschrift Egerton 612 zum ersten Mal vollstindig
herausgegeben von C. Neuhaus (Wiesbaden, 1886), [39 Eg. fol. 68 r. 2], 220.
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wlasnie Matka Chrystusa bedzie osoba, ktéra ma mozliwo$¢ odpedzenia zarazy.
Podobna operacja mentalna wymagala jednak, zgodnie z teoria integracji poje¢-
ciowej, wytworzenia dwoch przestrzeni wyjsciowych ukazujacych projekcje
przysztosci potagczonych ramg opiekuna. Kontrfaktyczno$¢ polegataby tutaj na
projekcji prawdopodobne;j katastrofy i wydaniu osadu: kto najlepiej i najskutecz-
niej obronitby Konstantynopol przed skutkami plagi, ktéra w mniemaniu wielu
owczesnych byta kara wymierzona ludzkosci.

Przyjecie zalozenia o zbawczej roli Matki Boskiej implikowato potrzebe ak-
tywnej partycypacji w modlitwach wstawienniczych. Przyjelty one ostatecznie
forme rytuatu, ktory wystepowat nie tylko przy okazji swigta hypapante, maja-
cego formg procesji pokutnych i przebtagalnych, ktére w pdznym antyku stano-
wity powszechng strategi¢ radzenia sobie z katastrofami. Po§wiadczajg to liczne
przekazy zrodlowe, jak cho¢by kronika Jana Malalasa, ktéra przedstawia reakcje
ludno$ci Konstantynopola na potgzne trzgsienie ziemi w 532 roku. Zgodnie z re-
lacjg wszyscy mieszkancy stolicy zgromadzili si¢ na Placu Konstantyna év Attoic
Kkoi dypumvioang (na modlitwy i czuwania)™. O tym, ze lud sformowat si¢ w pro-
cesje $Swiadczy fragment Chronicon Paschale odnoszacy si¢ bardziej szczegoto-
wo do wskazanego przez Malalasa wydarzenia>. Zgromadzenie miato
uformowac¢ si¢ w procesje, ktora wzywata imienia Boga az do $witu, kiedy wy-
dano z siebie okrzyki zwyciestwa, dzigkujac za ocalenie ,,Temu, co zostat ukrzy-
zowany”>°.

Formuta procesyjna ma dla analizy przemian religijnosci VI wieku donioste
znaczenie. Uroczyste przemieszczanie si¢ wokot budynkow sakralnych podczas
uroczystosci 1 przemarsze z punktu do punktu w miescie staty si¢ glownymi

54 Ev a01® 8¢ 1@ xpovem yéyovev oetopog &v Bulavtip éonépoag Babeiac, dote maoav Thv TOAY
ocuvayBijvar &v @ Aeyopéve eopw Kaovotavtivov, év Ataig kai dypunvioig cuvaydpevot. 'Ev
avtaig 68 toig Nuepag 0 ovtog Pactheds Tovotviavog v Ekaotn mOAel KotEmepye Oeiog
nmpoothels mepleyovoag obtog fidiktov mepiEyov mept tiig 00pHodo&ov micTemg Kol KoTd
aoef®dV ailpeTk®V. Kol TpoeTtén év ekdotn TOAeL &v T0ig ékkAnoioig — loannis Malalae,
Chronographia, red. loannes Thurn (Berlin-New York: de Gruyter, 2000), 402, 34-36.

55 TH Chron. Pasch, 1629,10-20 (AD 532): ,,W tym roku, w miesigcu Dios, listopadzie wedlug
Romanosa, w XII w., byto silne trzgsienie ziemi, ktore nie spowodowato zadnych szkod
w Konstantynopolu, péznym wieczorem: cale miasto zebralo si¢ na Forum Konstantyna
w procesji modlitewnej i powiedzialo: «Bdg jest $wiety, $wigty i mocny, §wicty
i nie$miertelny, ktory zostal za nas ukrzyzowany, zmituj si¢ nad nami». Cala noc spedzili
na czuwaniu i modlitwie. Gdy nastat dzien, wszyscy ludzie, ktérzy trwali na modlitwie,
wykrzykneli: «Zwycigstwo dla tyche chrzescijan. Ty, ktory zostates ukrzyzowany, zbaw nas
1 miasto. August Justynian, tu vincas. Usun i spal dekret sformutowany przez biskupéw na
Soborze w Chalcedonie»”. Ttumaczenie za: The Chronicle of John Malalas, przet. Elizabeth
Jeffreys, Michael Jeffreys, Roger Scott (Melbourne: Australian Association for Byzantine
Studies, 1986), 282-283, 77-78. Wybor fragmentu za Meier, Das andere Zeitalter, 357.

56 Co ciekawe, zarowno Chronographia Jana Malalasa, jak i Chronicon Paschale wiaza
problem trzesienia ziemi z postawg cesarza. W narracji Malalasa znajdujemy informacje, ze
w tych dniach (Ev avtoig nuépaic) Justynian rozestat do miast dekrety dotyczace wyznania
wiary i potepiajace heretykow, zas w CP dowiadujemy si¢, ze po skonczonej procesji lud
rozpoczat. Z powyzszego fragmentu mozna ostroznie wyciagnac¢ wniosek, ze autorzy narracji
zrodtowych dostrzegali zwigzek przyczynowy miedzy dziatalnoscia Justyniana i jego
polityka prochalcedonska a nadchodzaca katastrofa.
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aspektami poboznosci Konstantynopola w okresie rzadow Justyniana®’. W sytua-
cji zagrozenia procesje szczegodlnie zyskiwaly na znaczeniu — pozwalaty na pod-
jecie akcji w obliczu zagrozenia (aktywizowaly spoteczno$é¢), dostarczajac
nadziei na przetrwanie (miaty aspekt terapeutyczny). Pozorowane poczucie spra-
wczoscei, ktore wynikato z uczestnictwa w rytuale, wymagalo jednak ponownie
stworzenia projekcji kontrfaktycznej, czyli wytworzenia mozliwych alternatyw
przysztosci, w ktorej pomoc nie nadchodzi w ogdle badz nadchodzi, ale w nie-
wystarczajgcym wymiarze, 1 wybraniu na tej podstawie $rodkdéw zaradczych.
Najlepiej $wiadczy o tym przestrzenny aspekt rytuatu procesyjnego: procesja
btagalna na gléwnym placu Konstantynopola podczas trzgsienia ziemi i obcho-
dzenie ulic miasta w trakcie zarazy polegaly na wyznaczaniu przestrzeni
chronionej symbolicznie moca obecnosci bostwa. Rytuat procesji implikowat
postrzeganie ,,granic ochrony” przed plaga i skutkami trzesienia ziemi i byt formag
prosby o intensyfikacje opieki Bozej na wybranym terytorium. Podobne myslenie
odnosito si¢ do wspominanego wczesniej aspektu ,,zamieszkiwania” bostwa
w miescie: patronat byt legitymizowany obecnoscig relikwii. Wyznaczanie prze-
strzeni miejskiej wytwarzalo nierzeczywiste scenariusze przysztosci, wedlug kto-
rych zakre§lone miejsca mialy by¢ bardziej chronione niz inne.

Procesje czgsto rozpatruje si¢ w kategoriach rytuatlu przejscia polegajacego na
kompresji i przeniesieniu znaczenia z czynnosci fizycznych na symboliczne™®.
Podobna funkcj¢ przypisywac¢ mozemy zblizonej formie religijno$ci, ktora prze-
zywata rozkwit w drugiej potowie VI wieku: pielgrzymowaniu’. Rozwoj ruchow
patniczych byl skorelowany z rozkwitem kultu §wietych i wzrostem pobozno$ci
skierowanej na materialny wymiar §wiata. W p6znym antyku gtownym celem
pielgrzymow byta Ziemia Swieta, gdzie juz od IV wieku rozpoczeto tworzenie
sanktuariow®’.

U podstaw pielgrzymek leglo z calag pewnoscig przekonanie o cudownych
mozliwos$ciach danego locus sanctus, takich jak szansa doswiadczenia hierofanii
czy uzyskanie bezposredniego dostepu do sacrum®'. Czym jednak wyjasnié to, ze
zjawisku polegajacym w duzej mierze na wedrowce przypisywano tak doniosty
role? Wydaje si¢ zasadnym stwierdzenie, ze sens pielgrzymki opiera si¢ na od-
tworzeniu mieszaniny pojeciowe]j bazujacej na ramie podrdzy, pozwalajacej na
Iaczenie elementéw empirycznych (trasa, doswiadczenia zmystowe) z koncepcja
drogi zbawienia®?, u ktorej celu lezato oczyszczenie i dostapienie do $wigtosci

57 Krueger, Christian Piety and Practice in the Sixth Century, 301.

58 Bonnie Wheeler, ,,Models of Pilgrimage: From Communitas to Confluence”, Journal of
Ritual Studies 13, 2 (1999): 29.

59 Krueger, Christian Piety and Practice in the Sixth Century, 302.

60 Pierre Maraval, ,,The Earliest Phase of Christian Pilgrimage in the Near East (before the
7th Century)”, Dumbarton Oaks Papers 56 (2002): 63-74.

61 Aby widzie¢ i dotyka¢ sacrum” — Brouria Bitton-Ashkelony, Encountering the Sacred.
The Debate on Christian Pilgrimage in the Late Antiquity (Londyn: University of California
Press, 2005), 6.

62 Motyw wedrowki i odgrywat (i odgrywa) w teologii chrzescijanskiej doniosta rolg. Pojawia
si¢ juz w tekscie Nowego Testamentu, gdzie jako ,,droge Boza” okresla si¢ nauczanie Jezusa
Chrystusa (Mt 22, 16; Mk 12, 14; £k 20, 21). W Dziejach Apostolskich misja Pawla
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(zarowno w wymiarze materialnym, jak i duchowym). Jak wskazuje Timothy
Knepper, podroz jest jedna z metafor funkcjonalnych, ktore znajdujg szczegdlne
zastosowanie w jezyku religijnym, wigze si¢ bowiem z kulturowym przekona-
niem, ze kazdy powinien mie¢ w zyciu jakis cel®>. W $wiecie zblizajacej sig
paruzji lub otaczajacej $mierci celem tym dla chrzescijanina pozostawalo zbawie-
nie, za$ rytualy patnicze zwiazane z oczyszczeniem byty forma srodka zaradcze-
g0 na otaczajaca rzeczywistose.

Przyktadu dostarcza nam narracja Jana z Efezu, gdy opisuje on pielgrzymke
jako rodzaj odkupienia za grzechy i uczynki dokonane podczas zbiorowej histerii
w Amidzie w 560 roku®®. Miasto to zostalo ciezko do$wiadczone podbojem
perskim w 503 roku, nastepnie za$ stalo si¢ sceng krwawych sporéw migdzy
monofizytami a zwolennikami postanowiefi Chalcedonu, ktore nasilily si¢ natu-
ralnie w okresie rzadow Justyniana®. Zgodnie z narracja zachowana w Kronice
z Zugnin, gdy w 560 roku pojawita si¢ plotka o ponownej inwazji perskiej,
w mie$cie wybuchta panika. Jan z Efezu rysuje obraz zbiorowego szalenstwa:
ludzi nasladujacych zachowania zwierzat, gromadzacych si¢ w nocy po cmenta-
rzach, zapadajacych w transy 1 histeryczne napady $miechu, wreszcie dopuszcza-
jacych si¢ rozpusty i bluznierstwa®®. Gdy ludzie zaczeli stopniowo dochodzié¢ do
zmystow, mieli, zgodnie z relacja, wyruszy¢ grupami na pielgrzymke do Jerozo-
limy i innych miejsc $wigtych ,,w skrusze, w czarnych szatach, z blaganiami,
modlitwa i ptaczem”, przez co dzigki tasce bozej ,,odkupit On swoéj lud i wypedzit
z niego zte moce™®’.

Podjecie pielgrzymki do Ziemi Swigtej bylo zatem interpretowane jako reme-
dium na zlamanie obowigzujacych norm. Jej rytualny aspekt polegatby na akcie
wedrowki w warunkach wyrazonej skruchy i pokutnej postawy wigzanej czgsto
z praktykami ascezy. Jak podkresla Brouria Bitton-Ashelony, pielgrzymki pozne-
go antyku zwigzane byly gléwnie z poszukiwaniem tozsamosci religijnej. Akt
pielgrzymowania jako rytuat przej$cia pehit funkcje $rodka umozliwiajacego
przemiane wewnetrzna®®. W wypadku mieszkancow Amidy, zgodnie z relacja
Jana z Efezu, przemiana ta miata polega¢ na odkupieniu duszy. Imperatyw pod-
jecia pielgrzymki o charakterze przeblagalnym moégt by¢ ponownie zrozumiany

nazywana jest ,,gtoszeniem drogi zbawienia” (Dz 9, 2; 22, 4), za$§ w Ewangelii $w. Jana Jezus
okresla samego siebie jako ,,droge” (J 14, 6).

63 Timothy Knepper, ,,Using the «journey metaphor» to restructure philosophy of religion”,
Palgrave Communications 5, 43 (2019): 3.

64 Dzisiejsze Diyarbakir, miasto w Turcji.

65 Meier, Das andere Zeitalter, 420.

66 Pseudo-Dionysius of Tel Mahre, Chronicle Part III (Chronicle of Zuqnin), przet.
Witold Witakowski (Liverpool: Liverpool University Press, 1996), 105-106.

67 Meier Das andere Zeitalter , 421 [thumaczenie autorki artykutu]. , Niektorzy z tych, ktorzy
odzyskali rozum, udawali si¢ grupami na pielgrzymke do Jerozolimy i innych miejsc
swigtych, w skrusze, w czarnych szatach, z btaganiami, modlitwa i ptaczem. W ten sposéb,
dzigki pomocy taski i mitosierdzia naszego Pana dla Jego stworzenia, odkupit On swoj lud
i wypedzit z niego zle moce”. Thumaczenie autorki z jezyka angielskiego za: Pseudo-
-Dionysius of Tel Mahre, Chronicle Part 111, 107.

68 Bitton-Ashkelony, Encountering the Sacred, 10.
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dzigki mys$leniu o ewentualnej przyszlej katastrofie: $mierci 1 potgpieniu. Decyzje
o pielgrzymce inicjowatl strach wynikajacy z projektowanej nierzeczywistosci:
scenariusza, w ktorym za bluznierstwa i rozpuste grozita nieuchronna kara.

Kluczowg role w procesie konceptualizacji pielgrzymek petnity materialne
no$niki ,,mocy”, a wiec relikwie 1 wota. Byly wynikiem przemian religijno$ci
skoncentrowanej na poszukiwaniu bezposredniego kontaktu z sacrum, pobozno$-
ci o charakterze terapeutycznym skierowanej w strone $wiata materialnego®.
Przedmioty sakralne stanowity przyktad ,kotwicy mentalnej” umozliwiajacej
wiernym konceptualizacj¢ abstrakcyjnego pojecia obecnosci bostwa w przestrzeni
rzeczywistej i jednocze$nie ucielesnienie ,,adresata” prosby. W podobnej logice
zamknie si¢ proces analizy zjawiska ikonolatrii w VI wieku.

Chrzescijanstwo poczatkowo sceptycznie odnosito si¢ do kultu obrazow, wi-
dzac w nich niekiedy kontynuacje poganskich praktyk’®. Poglad ten ulegt jednak
istotnej zmianie w VI wieku. Mimo ze wielkie spory o obrazoburstwo rozwingty
si¢ dopiero dwa stulecia pdzniej, juz za panowania Justyniana, mimo braku jasnej
artylgllﬂacji teologicznej, oddawanie czci wizerunkom stalo si¢ powszechng prak-
tyka’".

Podobnie jak w wypadku ruchéw patniczych czy kultu maryjnego, rozwdj
ikonolatrii wydaje si¢ by¢ bezposrednio zwigzany z serig klesk, ktora dotkneta
mieszkancoéw imperium. W Historii Koscielnej Ewagriusza Scholastyka mozna
znalez¢ opis sytuacji, w ktérej obraz Chrystusa mial uratowa¢ Edesse przed
najazdem Perséw w 544 roku’?. Zgodnie z narracjg wiladca perski Chosrow
I Anoszirwan rozkazal zbudowa¢ rodzaj drewnianego rusztowania si¢gajacego
wysokosci murow, tak aby dzieki tej konstrukcji wmaszerowaé armig wprost do
miasta. Mieszkancy Edessy rozpaczliwie probowali zaja¢ ogniem drwa i zapobiec
wmarszowi wojsk. Po wielu nieskutecznych probach przyniesli Ayeipomoinzoc”,
obraz Boga, ,.ktérego nie wykonaty ludzkie rece””* . Pokropili $wiety wizerunek
Chrystusa woda i1 nastepnie oblali nig stos i drwa. Bezposrednia interakcja z ob-

69 Krueger, Christian Piety and Practice in the Sixth Century, 292.

70 Meier, The Justinianic Plague, 286.

7l Krueger, Christian Piety and Practice in the Sixth Century, 311.

72 Gdy wiec doszli do catkowitej rozpaczy, przynie$li stworzony przez Boga obraz, ktérego
nie wykonaly ludzkie r¢ee, ten sam, ktory Chrystus Bog zestat Agbarowi, gdy ten pragnat Go
zobaczy¢. Gdy wniesli wszech$§wigta podobizng do stworzonego przez siebie kanatu
i pokropili ja woda, posmarowali nig stos i drwa. I w jednej chwili moc Boza nawiedzita
wiarg tych, ktorzy to uczynili, i dokonata tego, co wczesniej byto dla nich niemozliwe: bo
w jednej chwili zapality si¢ belki i rozsypaty si¢ w proch szybciej niz stowo, a one przeniosty
go na to, co bylo wyzej, bo ogien ogarngl wszystko. [...] Chosroes za$, jakby sprzeciwiajac
si¢ boskiej mocy, usitowal ugasi¢ stos, kierujac nan przewody wodne, ktore znajdowaty sie
poza miastem. Lecz ogien przyjat wodg tak, jakby to byla oliwa, a raczej siarka lub ktory$
z normalnie fatwopalnych materiatow, i rost, az obalit caly kopiec i calkowicie spalit ageste
na popiot”’. Thumaczenie autorki za The Ecclesiastical History of Evagrius Scholasticus,
przel. Michael Whitby (Liverpool: Liverpool University Press, 2000), 226-227.

73 Pojecie ,,Ayepomointog” wywodzi si¢ z tekstu Ewagriusza. The Ecclesiastical History of
Evagrius with the Scholia, red. Joseph Bidez, Leon Parmentier, (Londyn: Kessinger
Publishing, 1989), 176.

74 eépovot Ty BedtevkTov gikdva v avOpdTov pév yeipeg ovk gipydoavto” EH, IV 27, 176.
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razem pozwolita na uwolnienie opiekunczej mocy. Drwa szybko zajety si¢ og-
niem, ktorego Persowie nie byli w stanie ugasic¢.

7 powyzszej narracji mozemy wnioskowaé, ze podjecie czynnosci o charakte-
rze rytualnym — pokropienie obrazu wodg — miato zainicjowaé sekwencje zda-
rzen, ktéra doprowadzita do ocalenia miasta. Stworzenie narracji ratunkowe;j,
w ktorej pojawienie si¢ obrazu zmienilo tor wydarzen, wymagatoby jednak pro-
jektowania mieszaniny pojgciowej: umieszczenia w przestrzeniach wyjsciowych
wizji nieuchronnego zdobycia miasta i wytworzeniu alternatyw dla katastrofy —
wprowadzeniu do mieszaniny czynnika zmieniajagcego bieg wydarzen.

* %k %

Podobnych przyktadéw mozna odnalez¢ wiele. Wybrane powyzej studia przy-
padkow stanowia jedynie zarys ztozonych proceséw przemian religijnosci VI
wieku, ktorych katalizatorem stat si¢ strach przed skutkami katastrof. Powszech-
no$¢ wystepowania nowych form poboznosci, ktore objawity si¢ wreszcie w pro-
cesie tak zwanej liturgizacji spoteczenstwa wschodniorzymskiego, wskazywata
na znaczenie, jakie niosta ze sobg plaga i towarzyszace jej kleski: byla ona
w duzym stopniu wspotodpowiedzialna za proces kulturowej rekonstrukcji umoz-
liwiajacy tranzycje miedzy antykiem a wezesnym $redniowieczem’”.

Seria katastrof epoki Justyniana przyniosta, oprécz dramatycznych skutkow
ekonomicznych i spotecznych, swoistg ,,rewolucj¢” myslenia skutkujacego inten-
syfikacja zachowan magicznych i pojawieniem si¢ nowych formut religijnosci.
Za przemiang kultury poprzez myslenie magiczne stata kognitywna zdolnos¢
umystu do projektowania nierzeczywistosci. Strach ewokowat powstawanie mie-
szanin kontrfaktycznych, umozliwiajac konceptualizacje modeli przysztosci.
Myslenie kontrfaktyczne w tym ujgciu wykraczato poza dostrzeganie prostych
ciggdébw przyczynowych: polegato nie tylko na wyobrazaniu sobie przestrzeni
wlasciwego nastgpstwa zdarzen, ale na samym procesie tworzenia alternatyw
przysztosci, ich porownywania i dokonywania na ich podstawie decyzji osadzo-
nych w terazniejszosci. Ow proces mentalny umozliwil nadawanie i odczytywanie
sensu rytuatéw o charakterze ratunkowym, nakierowanym na dziatania w przy-
sztosci.

W wypadku zarazy Justyniana myslenie kontrfaktyczne, ktore, jak potwier-
dzaja badania, intensyfikuje doznania religijne, umozliwito wigc przemiane kul-
tury 1 mogto redukowacé stres zwigzany z otaczajacg ludzkos¢ serig katastrof.

75 Meier, The Justinianic Plague, 291.
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