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Wstep

Znana jest wypowiedz Wiladystawa Tatarkiewicza, spisana i wspominana',

dotyczaca jego oceny wagi dorobku filozofow w dziejach kultury. Wyznanie
profesora brzmiato: najwigkszy — Arystoteles, najblizszy jest mi Blaise Pascal.
W popularnym opracowaniu Historii filozofii nie jest jednak widoczna owa
bliskos¢, trudno jest tez w nim odnalez¢ szczegdlny zwiazek polskiego histo-
ryka mysli ludzkiej z dzietem czy osobg francuskiego filozofa. Tatarkiewicz
w tym aspekcie zachowuje postawe obiektywnego profesjonalisty.

Nizej prezentowane przemyslenia nie realizuja wymogu naukowego profe-
sjonalizmu. Nacechowane b¢dg umotywowang preferencjg. Mysli francuskiego
filozofa byly lekturg dziecinstwa autorki i pozostaty codziennym ,,czytadtem”
1 inspiracjg do dzi$, a wigc przez wiele dziesigtek lat. Czytane byly w momen-
tach osobiscie trudnych, zwyczajnych, od$wietnych, niemal kazdego dnia.
Znajomos$¢ oraz blisko$¢ lektury i jej autora, z jednej strony nie pozwalajg
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mi nie zabra¢ glosu na temat idei Blaise’a Pascala, z drugiej natomiast —
narazajg na zarzut braku obiektywizmu.

Po przyjeciu jednak takiego zastrzezenia tatwiej jest zachowac jakakolwiek
regute: w tym przypadku bedzie nig unik. Pominigte zostang interpretacje idei
francuskiego filozofa w konteksécie jego biografii®, epoki czy nurtéw i proble-
moéw filozoficznych oraz teologicznych®. Ponizsza praca zawiera wybor mysli
francuskiego filozofa o ,,powinowactwach”, lecz jako kontekst dla ich odczy-
tania przywotuje idee kultury odlegtej od tradycji $rodziemnomorskiej. Taka
metoda nie ma cech $cisto$ci i by¢ moze niektérym czytelnikom wyda sig
pozbawiona jasnosci. Jest jednak formg swoistej ucieczki autorki od osobistego
zaangazowania, od relacji bliskosci z badanym przedmiotem. Metoda ta nie
tylko daje szanse¢ na nowa perspektywe odczytania idei Pascala, lecz takze
pozwala na odczytanie §wiata, w ktérym zyjemy, w perspektywie szerszej
niz stowniki i gramatyki nurtéw mysli zachodnie;.

1. ,Powinowactwa” w Myslach Pascala

Stowo ,,powinowactwo” w jezyku polskim jest thumaczeniem lacinskiego affi-
nitas 1 oznacza wi¢z prawng. Odroznia si¢ je od stowa ,,pokrewienstwo”,
oznaczajacego wiezi biologiczno-prawne. Powinowactwo oznacza wiec dalsze
relacje rodzinne, bez cechy zwigzku krwi. W jezyku polskim utrwalito si¢
takze ogoélniejsze znaczenie ,,powinowactwa”, jako podobienstwa czego$ do
czegos, a takze znaczenie trzecie, jako zdolnos$ci pierwiastkow do wchodzenia
ze soba w reakcje (https://sjp.pwn.pl/sjp/powinowactwo;2506654.html). Wy-
mienione ostatnie znaczenie mozna bez straty uogoélnic¢ i wyjs¢ poza stylistyke
chemiczng. ,,Powinowactwo” oznacza¢ wowczas bedzie wszelkie potencjal-
nosci réznego typu elementow rzeczywistosci do taczenia si¢ z innymi ele-
mentami, bez wzgledu na rezultat tego zwiazku. W ponizszej wypowiedzi
podejmiemy to ryzyko, uwzgledniajac jednak fakt genetyczny: wystgpowania
tytulowego terminu w dziele Pascala oraz zatozenie (autorskie przekonanie)
o zrédtowym i etymologicznym znaczeniu poje¢cia ,,filozofia”.

W powszechnie uzywanym tlumaczeniu polskim Mysli Pascala dokona-
nym przez Tadeusza Boya-Zelefiskiego stowo ,,powinowactwo” pojawia si¢
dwukrotnie i zbiezne jest z wystepowaniem we francuskim oryginale* pojecia

2 Za jedno z cennych opracowan biograficznych, kreslacych kontekst epoki i motywacji
spolecznych, uwazam opublikowang i przettumaczona takze na jezyk polski prace: Attali 2004.

3 Te ostatnie interesujace sa zwlaszcza w kontekscie koncepcji podmiotu, w interpretacjach:
Carraud 2005; Wood 2011.

4 Edycja elektroniczna Mysli Pascala: Descotes, Proust 2011.
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alliance’, uzywanego w kontekstach: ,,tout tombe sous son alliance” oraz
,»11 a adopté nos péchés et nous a admis a son alliance”. W polskim ttumaczeniu
brzmig one w pelmych fragmentach nastgpujaco:

Cztowiek na przyktad ma styczno$é ze wszystkim, co zna. Potrzebuje miejsca, aby go po-
miescilo, czasu dla trwania, ruchu dla zycia, zywiotéw, aby go utworzyly, ciepta i pokarmow
dla odzywienia, powietrza dla oddychania; widzi §wiatlo, czuje ciata; stowem, wszystko
wchodzi z nim w powinowactwo (Pascal 1921, fragm. 72)°.

Drugi cytat w pelnym kontek$cie brzmi natomiast:

Oddalamy si¢ jedynie, oddalajac si¢ od mitosci. Modty nasze i cnoty sa obmierzte w oczach
Boga, jesli nie sa modtami i cnotami Jezusa Chrystusa. [ nasze grzechy nie beda nigdy przed-
miotem milosierdzia, ale sprawiedliwo$ci Boga, jezeli nie sg grzechami Chrystusa. Przejat
nasze grzechy i dopuscil nas do swego powinowactwa (Pascal 1921, fragm. 668).

»Powinowactwa” w dziele Pascala dotycza wigc podobienstw lub tez przeni-
kania si¢ elementow migdzy czlowiekiem a §wiatem oraz — w drugim frag-
mencie — podobienstw lub przenikania si¢ elementow miedzy cztowiekiem
a Bogiem Chrystusem. Chociaz uwazam, ze oba znaczenia sg istotne w filozofii
Pascala, drugie pozostawiam do rozwazan teologom. Skupi¢ uwage raczej na
polu znaczeniowym samego ,,powinowactwa”, zwlaszcza jego filozoficznych
i antropologicznych konotacjach.

Egzystencjalna esencja dziela Pascala

Motywacja do zaprezentowania rozwazan w obecnej formie byto do§wiadczenie
autorki sprzed ponad czterdziestu lat, zwigzane z fragmentem Mys/i: ,Jak nie
wiem skad przychodze, tak i nie wiem, dokad id¢” (fragm. 194). Bylo to zetk-
nigcie przypadkowe, podczas przygotowywania szkolnego wypracowania. Wiele
0s0b doswiadcza podobnych sytuacji i wowczas czytane lub zastyszane stowa
stajg si¢ mottem zycia, idei i rozumienia §wiata. Pascalowy cytat towarzyszyt mi
i ingerowatl w moje zycie, miedzy innymi intelektualne, na r6znych jego etapach.

Egzystencjalny aspekt, ujety realnie, w jego zywej tkance (nie natomiast
zintelektualizowany, jak czynito to wielu pdzniejszych egzystencjalistow) obcy
jest dominujacym trendom wspotczesnej filozofii’, rozwijajacym whasne stow-
niki i tancuchy spekulacji oraz eksperymentow mys$lowych. W wyrafinowa-

5 W jezyku Pascala ma ono znaczenie sojuszu, polaczenia, przymierza lub zaobraczkowa-
nia, bliskie jest wiec znaczeniom w jezyku polskim.

§ Wszystkie cytowane fragmenty Mysli Pascala pochodza z polskiej publikacji on-line:
Pascal 1921.

7 Przede wszystkim wymaga podejécia kontemplatywnego. O cechach tego podejécia zob.
Kawalec 2015.
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nych, bezblednych logicznie konfiguracjach nie ma miejsca na indywidualne
prozaiczne do$wiadczenie® i oparcie na nim architektury praktyczno-teoretycz-
nej zycia jednostki i spoteczenstw.

Jak sadzg, pewna role w zakresie uzupehienia tego fundamentalnego braku
wspolczesnej filozofii moze dzi§ odegra¢ mysl Pascala, ktory, jak niewielu w his-
torii, faczyl doswiadczenie i praktyke z rozumem i teoria, a czynil to zawsze,
pamigtajac o fundamentalnym i wspdlnym mianowniku, ktorym jest ,,sens zycia”,
orientacyjna ,,wieza wznoszaca sic w nieskoficzono$¢” (fragm. 72)°.

»Jak nie wiem, skad przychodzg, tak i nie wiem, dokad ide¢” jest inspiracja
nie tylko dla poszukiwania teoretycznej odpowiedzi na pytanie o sens zycia.
Na tym etapie zatrzymajg si¢ ci, ktorzy siedza w fotelach i tworzg wewngtrzny
monolog zycia. Pascalowski cytat zawiera przede wszystkim normatywny
wskaznik dotyczacy tego, jakie podja¢ dzialania, aby droga zyciowa osoby —
rozumiana jako codzienne, mozliwie §wiadome i wolne decyzje i czyny —
miata sens. Wyrafinowana teoretyczna odpowiedz moze by¢ kolejnym etapem,
rozwinigciem intelektualnego aktu jednostki; nie moze by¢ jednak prymarna
wzgledem codziennych decyzji i realnego dziatania.

Powyzsza konstatacja wskazuje na istote filozofii Pascala: jej egzys-
tencjalny, zintegrowany (w sensie: praktyczno-teoretyczny) charakter adekwatny
do charakteru ludzkiej osoby. W tym znaczeniu francuski mysliciel spetnia
funkcj¢ mentora i medrea, ktéry przypomina wspolczesnym o tym, co najwaz-
niejsze w zyciu ludzkim, postugujac si¢ urozmaiconymi formami przekazu:
analizami, case studies, sentencjami, dedukcjami, dialogami wewnetrznymi, in-
terpretacjami, wyznaniami... Jego Mysli to swobodna, niezdeterminowana regu-
fami, urozmaicona forma wyktadu filozofa — mito$nika madrosci — dla shuchacza
z ulicy, dla kazdego, kto zechce postucha¢. I jest to alternatywa dla wspotczes-
nych nurtow filozoficznych, a takze dla atrakcyjnych i perswazyjnych formut
selektywnie uogolniajacych zastane fakty spoteczno-kulturowe.

Rozum, prawda, zycie

Rozerwanie zwigzku migdzy rozumem, prawda, zyciem i dobrem uwazam za
najwieksze bankructwo wspolczesnej kultury zachodniej, natomiast oderwanie
od nich filozofii — za upadek tej dyscypliny. Jeszcze nie tak dawno wyrazano
nadziej¢ na fundamentalng w zyciu spotecznym i indywidualnym rolg filozofii:
,Refleksja filozoficzna moze si¢ bardzo przyczyni¢ do wyjasnienia zwigzku
miedzy prawda a zyciem, miedzy wydarzeniem a prawdg doktrynalng, zwtla-

¥ Doswiadczenie takie we wspolczesnej filozofii stosowane jest jedynie wtedy, gdy stuzy
zobrazowaniu okreslonego argumentu w dyskursie.

? O decydujacej i subtelnej roli Pascalowskiego doswiadczenia egzystencjalnego w konteks-
cie artystycznych dziatan performatywnych zob. Kawalec 2012a.
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szcza za$ relacji migdzy transcendentng prawdg a jezykiem zrozumiatym dla
cztowieka” (Jan Pawet II 1998, § 99)'°. Dzis te funkcje powierza si¢ neosza-
manom, artystom, psychologom, teologom czy doradcom filozoficznym, cza-
sem nawet trenerom personalnym. Parafrazujac performans jednego z artystow,
Nigela Rolfe’a'!, mozna podnies¢ i roztozy¢ rece w bok na rownej wysokosci
i niczym drogowskaz skierowac palce dloni obu rgk w przeciwnych kierun-
kach: jedna dton ku zyciu (z oznaczeniem ,,Zycie”), druga — ku filozofii'?.

Pascal doceniat warto$¢ mysli i rozumu, wyrazajacych wyjatkowa god-
no$é cztowieka; sam uzywat ich chetnie'®. Zarazem jednak, $cisle integrujac
warto$¢ poznania rozumowego z prawdg i zyciem, utrzymywat — na pozoér
paradoksalnie — jednocze$nie wiez oraz separacj¢ rozumu i wiary. Pytal na
przyktad libertyndéw: ,,czy nie jest prawda, iz potwierdzaja samymi sobg t¢
zasade wiary, ktorg zwalczaja, a to iz natura ludzka tkwi w zepsuciu” (fragm.
194 ter.). Pytanie to nie jest jedynie gra intelektualng czy chwytem erystycz-
nym wobec przeciwnika. Pascal wskazuje raczej na uniwersalng i zyciowa
prawde o niedoskonato$ci i btadzeniu kazdego cztowieka'?, co jest wprawdzie
doswiadczeniem powszechnym, ale jednak przez niektorych nieu§wiadamia-
nym lub tez — szczegdlnie w stosunku do siebie samego — nieakceptowanym.
Warto$¢ rozumu Pascal uzalezniat od postawy zaangazowania jednostki. Pi-
sal: ,,Silmy si¢ tedy dobrze mysle¢: oto zasada moralnosci” (fragm. 347).
A w innym miejscu:

pierwszym naszym interesem i obowiazkiem jest o§wiecac si¢ w tym przedmiocie, od ktorego
zalezy cale nasze postgpowanie. Dlatego to wérdd ludzi nieposiadajacych wiary czynig ogrom-
na réznicg miedzy tymi, ktorzy pracuja ze wszystkich sit, aby si¢ o§wiecic, a tymi, ktorzy zyja,
nie zadajac sobie trudu i nie myslac o tym.

Mogg jedynie mie¢ wspotczucie dla tych, ktorzy szczerze cierpia w tej watpliwosci, patrza na
nia jak na najcigzsze z nieszczg$¢, i nie oszczedzajac niczego, aby si¢ z niej wydoby¢, czynia to
poszukiwanie swoim gléwnym i najpowazniejszym zaj¢ciem.

19 Encyklike otwieraja stowa: ,,Wiara i rozum sg jak dwa skrzydta, na ktérych duch ludzki
unosi si¢ ku kontemplacji prawdy. Sam Bog zaszczepit w ludzkim sercu pragnienie poznania
prawdy [...]” (Jan Pawet II 1998, Blogostawienstwo).

! Rolfe demonstrowat ten performans (cho¢ go nie wykonywat) podczas festiwalu Perfor-
mance Platform Lublin, ktéry odbyt si¢ 5-7 listopada 2009 r.

'2'W interpretacji tego performansu trudno unikngé skojarzenia z rozdzieleniem funkcjo-
nalnej i fundamentalnej wartosci prawdy czy dobra od dyscypliny filozofii.

13 Filozofie Pascal cenil, ale jednoczesnie odmawial jej wartosci: ,,Kartezjusz — Trzeba
powiedzie¢ w ogole: «To si¢ dzieje przez ksztalt i ruchy — to bowiem jest prawda. Ale mowié
«przez jaki» i chcie¢ sktada¢ maching, to $mieszne... Jest to bowiem bezuzyteczne, niepewne
i przykre. A gdyby nawet to byto prawda, nie sadzg, aby cata filozofia warta byta godziny trudu”
(fragm. 79).

14 Bladzenie jest wice takze mozliwe w sytuacjach: zaprzeczania istnienia Boga, unikania
sadu o istnieniu wieczno$ci 1 Boga, konstruowania obrazu wyobrazonego o sobie samych, two-
rzenia $wiata nauki, sztuki czy rozrywki...
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Ale co sie tyczy tych, ktorzy trawia zycie, nie myslac o tym ostatecznym celu zycia? (Pascal
1921, fragm. 194).

Pascal taczyt to, co dzi§ wydaje si¢ trudne lub niemozliwe do polaczenia,
czy wrecz absurdalne, jak na przyktad rozum i wiare. Jednoczesnie widziat
migdzy nimi przepas¢ nie do pokonania. Paradoks ten wyrazat, postugujac si¢
symbolem serca: ,,Serce ma swoj porzadek; rozum ma swoj, ptynacy z zasad
i dowodow; serce ma inny. Nie mozna rozumowi nakaza¢ mito$ci, wyszcze-
goblniajac po porzadku przyczyny mitosci; to byloby niedorzeczne” (fragm.
283). Pod koniec dzieta, jako podsumowanie idei Mysli, napotkamy wprost
wyrazony sad Pascala na ten temat: ,,Wszystkie ciata i wszystkie umysty
razem, i wszystkie ich twory nie sg warte najmniejszego drgnienia mito$ci:
jest bowiem z dziedziny nieskonczenie wyzszej” (fragm. 829).

»leraz widzimy jakby w zwierciadle, niejasno”
(1 Kor 13, 12)

Tajemniczo$¢ relacji pomigdzy rozumem a wiarg zostata dodatkowo spotego-
wana, gdy Pascal uzyl barokowego toposu zycia-snu:

nikt nie ma pewnosci, poza wiara, czy czuwa, czy $pi, ile ze w czasie snu wierzymy silnie, ze
czuwamy; mniemamy, iz widzimy przestrzenie, ksztalty, ruchy; czujemy, jak uptywa czas,
mierzymy go; stowem, dziatamy tak samo jak na jawie. Skoro tedy potowa zycia sptywa na
$nie, w ktorym wedle naszego wlasnego wyznania mimo wszystko, co si¢ nam zdaje, nie mamy
zadnego pojecia o prawdzie (jako iz wszystkie nasze uczucia s3 wowczas ztudzeniem); kto
wie, czy ta druga potowa naszego zycia, w ktorej zdaje si¢ nam, ze czuwamy, nie jest innym
snem, nieco réoznym od pierwszego, z ktorego budzimy sig, kiedy nam si¢ zdaje, ze Spimy
(Pascal 1921, fragm. 434).

Pascal odrzucit Kartezjanska pewnos¢ poznawcza podmiotu na rzecz pry-
matu wiary: ,.JJak nie wiem skad przychodze, tak i nie wiem, dokad ide”.
Mozna ten fragment odczyta¢ jako wyraz ambicji poznawczej, jednak w kon-
tekscie calego fragmentu 194, ktory dotyczy niesmiertelnosci duszy, dostrze-
gamy w nim echo przywotanego powyzej: ,,nikt nie ma pewnosci, poza wiarg,
czy czuwa, czy $pi”. Nie jest to kwestia jedynie poznawcza. Jest to przede
wszystkim fundament odniesienia dla codziennych decyzji osoby i jej czynow,
gdyz dla Pascala: ,,Wola jest jednym z gléwnych organdéw wiary; nie izby
ksztaltowata wiarg, ale poniewaz rzeczy stajg si¢ prawda lub falszem wedle
strony, z ktorej si¢ je oglada” (fragm. 99). Rozum nastgpnie rozpoznaje aspekt
przedmiotu wskazany przez wole, finalnie dokonujgc jego oceny'”.

'S Dalszy ciag tego fragmentu brzmi: ,,Wola, ktéra podoba sobie bardziej w jednym obliczu
niz w drugim, odwraca umyst od rozwazania wtasciwosci tych, ktérych nierada jest ogladac”
(fragm. 99).
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Porzadek — najpierw wola, za nig rozum — obowigzuje w Zyciu spo-
tecznym, ktore dla filozofa jest wlasciwg ptaszczyzng odniesienia. Odbiorca
wyktadu Pascala zmuszony jest przyznaé racj¢ narratorowi Mysli, ktory
ujawnia powszechnie ukrywane motywacje jednostek w relacjach spolecz-
nych:

Czyz bowiem nie jest prawda, iz nienawidzimy prawdy i tych, ktérzy nam ja mowia, i ze
lubimy, aby si¢ mylili na nasza korzy$¢, i ze chcemy, aby nas mieli za innych, niz jesteSmy
w istocie? (Pascal 1921, fragm. 100).

Jednostka zawsze wybiera siebie i stawia wlasne indywidualne dobro ponad
dobro innych oraz ponad prawde, takze ponad prawde o sobie. Wybiera ktam-
stwo, Zywigc si¢ aspiracjami i wyobrazeniami o wiasnej pozycji spotecznej. Ta
smutna konstatacja odnosi si¢ w wyjatkowy sposob do francuskich srodowisk,
do ambicji, aspiracji i pozadan statusu spolecznego, specyficznych dla tych
kregow spolecznych, w ktorych obracal si¢ Pascal i ktorym nierzadko sam
ulegat (Attali 2004)'®. Pascal jednak postrzega egoizm jako cechg powszechna
natury ludzkiej:

wszystko bowiem mysli o sobie. To jest przeciw wszelkiemu porzadkowi; trzeba mys$le¢
o powszechnosci; sktonno$¢ ku sobie jest poczatkiem wszelkiego nierzgdu w wojnie, w za-
rzadzie panstwa, w ekonomii, w poszczegdlnym ciele cztowicka. Wola jest tedy skazona
(Pascal 1921, fragm. 477).

Rozum, idacy za wskazowka woli, zmierza wigc najczesciej ku btednemu
celowi. Zdaniem Pascala to wola decyduje o drodze rozumu, determinuje po-
znawany aspekt rzeczywistosci. Co wigcej, paradoksalnie — wola jest wladza,
ktora pozwala w codziennym zyciu na racjonalne poddanie jej rozumu, co
znaczy — na prymat wiary. [ znéw czytelnik Mysli zmuszony jest zweryfikowaé
przesad o racjonalnosci podmiotu w codziennych dzialaniach; na co dzien
przeciez jednostka zdana jest w przewazajacym stopniu na postawe wiary:
wiary w dorazne intencje i dzialania innych wobec nas, wiary w funkcjonowa-
nie ré6znorodnych elementow otoczenia, a nawet wiary, ze sam podmiot jest
w stanie zadziala¢ w okre§lony sposob. Gdyby nie ta postawa powszechnej

!¢ Pascal jednak zywil glebokie przekonanie o potrzebie pokory. Nie wynikato ono jedynie
z metafizycznych zatozen filozofa, lecz z glgbokiego przezywania wiary zaangazowanej: ,,Zadna
inna religia nie nakazata nienawidzi¢ samego siebie” (fragm. 468). Stowa te streszczaja biblijne:
,Jesli kto chce pojs¢ za Mna, niech si¢ zaprze samego siebie, niech wezmie krzyz swoj i niech
Mnie nasladuje!” (Mk 8, 34). Znaczenie wyrazenia ,,nienawis¢ samego siebie” i ,,zaparcie si¢
siebie” fascynujaco ekstrapolowat na pole spoteczne Cyprian Norwid w motcie do pierwszego
dialogu Promethidiona ,,Bogumil”: ,Nie za soba z krzyzem Zbawiciela, ale za Zbawicielem
z krzyzem swoim: ta jest zasada wszech-harmonii spotecznej w Chrzescijanstwie — ten jest tego,
co zowia materialnie specjalnosciami, rytm i akord... Ta to jest nareszcie tajemnica ruchu
sprawiedliwego...” (Norwid 1900).
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wiary — tabu ludzkiej egzystencji — cztowiek nie miatby mozliwosci funkcjo-
nowania w $§wiecie, odkrywania wartosci emocji, a zwlaszcza racjonalnego
1 zaangazowanego wyboru zyciowej drogi wiary.

Powszechne ,,zdrowe sady” i ,,kanibale”

W zgodzie z preferencjami prymatu wiary nad rozumem Pascal wartosciuje
takze ludzi, odrézniajac tych, ktorzy wierza, oraz tych, ktorzy skupiaja uwage
na sobie, swojej madrosci, dobrach materialnych czy statusie spolecznym. Sa
wsrdd tych drugich filozofowie, ktérzy ,,daremnie méwig: «Schroncie si¢ w sa-
mych siebie, znajdziecie tam wasze dobro»: nie wierzymy im; a ci, ktorzy
wierza, s3 najbardziej pusci i ghupi” (fragm. 464). Odmiennym od filozofa
rodzajem cztowieka jest kto§, kto nie zawierza zycia rozumowi, lecz wierzy
wiarg ,,zywa i1 uzyteczng” (fragm. 284), kto nie poddaje si¢ przejawom posia-
danych rzeczy, lecz kieruje si¢ w Zyciu ,,pierwszymi zasadami” (fragm. 72).

Czlowiek prosty formutuje ,,zdrowe sady”; robig tak ci, ktorzy nie poddali
si¢ regulom panujacym w $wiecie, a ktérzy rozpoznaja to, co dobre i zte, co jest
pozorne, a co prawdziwe, oraz kieruja si¢ tymi zasadami w zyciu indywidual-
nym i spolecznym. Powszechne ,,zdrowe sady”’ odnoszg si¢ do wartosci i czyn-
nos$ci uzytecznych zyciowo, jak towy czy rozrywka, a takze do zewngtrznych
oznak, jak szlachectwo albo majatek (fragm. 324). Te uzyteczne dobra: towiec-
two jako umiej¢tnos¢ pozwalajaca na przezycie, rozrywka umozliwiajgca po-
trzebny wypoczynek i wzmacniajaca wigzi spoteczne, szlachectwo i majatek
jako dobra zaspokajajace fundamentalng potrzebe godnosci osobistej — cenniej-
sze sg niz wyrafinowane znaczenia nadawane sztuce czy... konwencjom kul-
turowym w $wiecie Zachodu.

Mysli zawieraja tylko jedno odniesienie do kultury pozazachodniej. Uosa-
bia ja posta¢ kanibala.

2. Powinowactwa dalsze

Pascal przywotuje konteksty innej kultury niebezposrednio. Czyni to przez
aluzje do Prob Montaigne’a, do ich rozdzialu XXX poswigconego ,.kaniba-
lom”. Renesansowy pisarz wspomina fakt przybycia do Rouen trzech przed-
stawicieli Ameryki Potudniowej, nieukrywajacych zdziwienia europejskim
zwyczajem oddawania czci wladcy, ktory jest... dzieckiem. Mowa byla o Ka-
rolu IX, ktory podczas podrézy po wilosciach krolestwa (1564—1566), a wigc
takze goszczac w Rouen, byt jeszcze nastolatkiem. Krola nie odstgpowala straz
przyboczna. Jak pisze Montaigne: byli to wysocy, brodaci, silni i dobrze uzbro-
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jeni mezczyzni. Nic wiec dziwnego, ze goscie zza oceanu za jeden z dwoch
najbardziej zaskakujacych faktow francuskiej kultury uznali oddawanie czci
i postuszenstwa stabemu dziecku (Montaigne 1957, § 451). Powszechne ,,zdro-
we sady” nakazuja wrecz stucha¢ wigkszego, silniejszego, wigcej potrafiacego
(co dla przedstawicieli plemion potudniowoamerykanskich oznaczato kogo$
posiadajgcego wladze), dlatego witasnie, Ze jest mocniejszy i sprawniejszy w za-
bezpieczeniu podwladnych przed atakami wroga. Ztozone konwenanse Francji
nie byly zrozumiate dla przybyszéw z innego kulturowo $wiata'”.

Jak napisano wyzej, wyraz ,,powinowactwo” stosujemy na oznaczenie po-
tencjalnosci roznego typu elementéw rzeczywistosci do taczenia si¢ z innymi
elementami. Stowa ,,powinowactwo” Boy-Zelenski w thumaczeniu Mysli uzyt
dwukrotnie, jednak w prezentowanej wypowiedzi wykorzystuje zwlaszcza
pierwsze z obu znaczen. Zastosuj¢ je takze w kontekscie — jak to nazwalam —
»powinowactwa dalszego”, wskazujac na, odlegle od oryginalnych Pascalow-
skich powigzan kulturowych, obszary kontynentu amerykanskiego i tamtej-
szych zywych jeszcze reliktow postaw i1 pogladéw rdzennych mieszkancow
tego ladu. Wynik zastosowania takiego kontekstu nie jest z gory oczywisty,
mysle jednak, ze warto podja¢ ryzyko i sprobowac odnalez¢ dalekie i nietypo-
we ,,powinowactwo” dla klasycznego dzieta, cho¢by dlatego, aby filozofowac
w poprzek utartych sposobéw myslenia i s$wiatopogladow, nawet za cene moz-
liwej paradoksalnosci lub bezowocnosci takiego przedsigwziecia'®.

Przypomnijmy fragment, w ktérym polski tlumacz zastosowat tytutowy
wyraz:

Cztowiek na przyktad ma styczno$é ze wszystkim, co zna. Potrzebuje miejsca, aby go po-
miescito, czasu dla trwania, ruchu dla zycia, zywiotow, aby go utworzyly, ciepta i pokarmow
dla odzywienia, powietrza dla oddychania; widzi §wiatlo, czuje ciata; stowem, wszystko
wchodzi z nim w powinowactwo” (Pascal 1921, fragm. 72).

'7 Pascal, zaznajamiajac si¢ z Prébami Montaigne’a, nie mogt nie dostrzec wyrazonego
w nich zalu nad konsekwencjami francuskiej gosciny, pokazu bogactwa i sprawnosci handlowe;j.
Montaigne przewidywat szybki proces degradacji kultury plemiennej gosci oraz ich demoraliza-
cj¢: ,,0, nieszczesni, ktorzy sie dali omamié pozadaniu nowosci, i rzucili stodycze swego nieba,
aby oglada¢ nasze!” (Montaigne 1957, § 451).

'8 Zaznaczy¢ musze, ze nie jest to jednak ,.eksperyment myslowy”. Aby unikna¢ zarzutu
wysokiego stopnia abstrakcyjnosci (lub fantazji), postuze si¢ elementami metodologii antropo-
logicznej, w duzej mierze zapewniajacej wigz z zywa tkanka rzeczywistoéci, zwlaszcza spolecz-
nej. ,,Antropologia [...] jest filozofig, ale w centrum z ludzmi” (Ingold 1996, s. xvii). Badania
terenowe, zaangazowane spotkania, bez rygorystycznych naukowych determinacji, a zwlaszcza
bez przygotowanych wczesniej warunkow i narz¢dzi badawczych mogacych zafalszowaé wy-
niki, pozwalaja na weryfikacje tresci. Co wigcej — generalnie podejscia antropologiczne nie stuza
spekulacjom czy sprawdzeniu poprawnosci myslenia, lecz celowemu poznaniu $wiata dla sku-
teczniejszego dzialania na rzecz ,,dobrego zycia” jednostki i spotecznosci. ,,Antropologia jest
nauka zaangazowania” (Ingold 1996, s. xviii).
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Fragmentow, ktore podobnie jak ten, wskazywalyby na ,,podzielny” (ang. di-
vidual)"? i relacyjny charakter roznorodnych elementdéw rzeczywistosci, odna-
lez¢ mozna w Myslach Pascala tak duzo, ze zastanawiajacy wydaje si¢ wrecz
brak monograficznego opracowania poswigconego temu wlasnie zagadnie-
niu®’. Ponizej kilka interesujacych cytatow.

»Podzielny” $wiat i czlowiek —
Pascal i perspektywa plemienna

Czytajac ponizsze uwagi Pascala z perspektywy wspolczesnej antropologii,
mozna na pozor dostrzec w nich podejscie odmienne od dzisiejszej idei ,,po-
dzielnosci™:

Poniewaz tedy wszystkie rzeczy sa nastgpstwem i przyczyna, doznaja i udzielaja pomocy,
posrednicza i korzystaja z posrednictwa i wszystkie podtrzymujg si¢ naturalnym i tajemnym
weztem, ktory taczy najbardziej odlegle i rézne czgsci, uwazam za niemozliwe, aby znad
cze$cei, nie znajac catosci. Jak rowniez zna¢ cato$¢ nie znajac poszczegdlnych czgsécei (Pascal
1921, fragm. 72).

Gdyby nogi i r¢ce miaty osobng wole, utrafityby w swoj porzadek jedynie poddajac swoja wole
woli glownej, wladnacej calym ciatem. Poza nig znajduja si¢ w bezrzadzie i nieszczgsciu,
pragnac natomiast jedynie dobra catego ciata, osiagaja wlasne (Pascal 1921, fragm. 475).

Gdyby noga byta zawsze nieSwiadoma, ze nalezy do ciata i Ze istnieje ciato, od ktorego jest
zawista, gdyby miata tylko swiadomos$¢ i mito$¢ siebie samej i gdyby przyszta do poznania, ze
nalezy do ciata, od ktorego zawisla, c6z za zal, c6z za wstyd swego ubieglego zycia, iz byta
bezuzyteczna ciatu (Pascal 1921, fragm. 706).

Te nieco zaskakujace fragmenty Mysli stuza zilustrowaniu zintegrowanej —
zewngtrznej 1 wewngetrznej — perspektywy poznawczej, ale tez wyrazeniu gle-
bokiego przekonania o teleologii elementoéw i catej rzeczywisto$ci materialnej
i duchowej widocznej w codziennej egzystencji cztowieka.

19 Podzielny” jako tlumaczenie ang. dividual posiada bogata histori¢ interpretacyjng
w dziedzinie antropologii. McKim Marriott wyznaczyt temu terminowi nastgpujgce znaczenie:
,,Aby istnie¢, «podzielne» (dividual) osoby absorbuja heterogeniczne wplywy materialne. Musza
one oddawac z siebie czgsci ich wlasnych kodowanych substancji, istoty, pozostatosci lub innych
aktywnych elementow/przeptywow, ktére moga nastgpnie reprodukowac w innych co$ z natury
0sOb, w ktorych mieli zrédta” (Marriott 1976, s. 111). W jezyku polskim najpetniejsze opraco-
wanie na ten temat: zob. Kawalec 2016.

20 Opracowanie takie nie znalazlo si¢ ani w The Cambridge Companion to Pascal (Ham-
mond 2003), ani w artykule po$wigconym antropologii Pascala (Carraud 2005) — ta ukazana
zostata jedynie w nurcie antykartezjanizmu. Myslg, ze wyrazna charakterystyka podmiotu w fi-
lozofii Pascala nie powinna zastaniac interesujacego aspektu podzielnosci i relacyjnosci — wartego,
moim zdaniem, szerszego opracowania, gdyz potencjalnie modyfikujacego szeroko akceptowana
koncepcje¢ silnego podmiotu.
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Od takiego podejscia, ktore uniwersalizuje dane poznawcze nalezace do
jakiego$ obszaru kulturowego i taczy nieprzystajace perspektywy dla uformo-
wania jednolitej teorii, od dawna odcina si¢ wielu badaczy?', zwtaszcza w dzie-
dzinie antropologii. Z kolei rdzenni mieszkancy potudniowo-zachodniej czesci
Stanéw Zjednoczonych napominajg wrecz indywidualnych turystéw i badaczy,
aby nie traktowali roznych wspdlnot tamtych rejondéw jako jednej spotecznosci
o takich samych lub nawet zblizonych $§wiatopogladach. Badacze szczegdlnie
bliscy tradycjom rdzennych Amerykanow, chcac zachowa¢ paradoksalny cha-
rakter teoretycznego i zarazem praktycznego wymogu do$wiadczenia, probuja
wiec nieco karkotomnego ujecia. Bronigc si¢ przed naporem dezintegracyjnych
wplywow kolonizacji i postkolonizacji oraz powstrzymujac zachodnie ambicje
zamykania $wiata w formutach teoretycznych, rdzenni badacze pozornie wska-
Zujg na organiczne wi¢zi plemienne. Jak pisze James (Sakéj) Youngblood
Henderson, przedstawiciel Chickasaw Nation i Cheyenne Nation oraz dyrektor
badawczego Native Law Centre w Kanadzie: ,,Mysl rdzennych Amerykandw
ktadzie nacisk na spojne catosci lub wspolne wzorce, kosztem unikalnych
procesdéw zmian i wewngetrznych niespojnosci, konfliktow i sprzecznosci”
(Henderson 2000, s. 254). W ten sposob niektére formy uniwersalizacji opisu
kulturowego plemion zostaja zaakceptowane. Z drugiej strony, ten sam przed-
stawiciel rdzennych plemion amerykanskich i cztonek Royal Society w Kana-
dzie dodaje: ,,Mysl rdzennych Amerykandw szanuje roznorodno$¢ zycia i nigdy
nie rozwingta zadnej jednej teorii ani pogladu na kulture, ktore przypisywali jej
znajacy si¢ na rzeczy obserwatorzy” (tamze).

Powyzszy paradoks metodologiczny w opisie ujecia rzeczywistosci przez
spolecznosci plemienne Ameryki Poéinocnej wynika miedzy innymi z postawy
obronnej: ,,Skolonizowani sg zmuszeni szuka¢ wewnatrz bezpiecznego funda-
mentu poznawczego” (Henderson 2000, s. 249). Jednakze, podobnie jak
w egzystencjalnej filozofii Pascala, paradoks ten ujawnia swoje znaczenie
w fundamentalnej zasadzie zycia: wierze majacej moc niezachwianego prze-
konania i pozwalajacej na sprawne podejmowanie codziennych decyzji, a nawet
na pewnego rodzaju automatyzm wielu dziatan. Wspomniany badacz, wykta-
dowca College of Law w University of Saskatchewan, swoj wyklad na temat
praw lokalnych spotecznos$ci rozpoczyna od cytatu z wypowiedzi Leroya Little
Bear-Blackfoota, cztonka plemienia Kainaiwa (Blood Tribe):

Terytorium rdzennych mieszkancow jest wazne, poniewaz Ziemia jest nasza Matka (i nie jest
to metafora, lecz rzeczywisto§¢). Ziemia nie moze by¢ oddzielona od prawdziwego zycia
Indian. Ziemia jest tam, gdzie ciagle trwa proces stwarzania (Henderson 2000, s. 248).

2! przekonujace sg zwlaszeza ostatnie analizy przedstawiciela wspolnoty Kamént$a — Juana
Alejandro Chindoya Chindoya (2020).
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Nietrudno zauwazy¢, ze rama egzystencjalizmu (jako przekonania o funda-
mentalnej roli egzystencji) jest wspolna zarowno dla rdzennych mieszkancow
Ameryki Polocnej, jak i dla Pascala, ktorego filozofi¢ okresla si¢ mianem ,,dys-
kursu ludzkiej egzystencji” (tak postrzega mys$l Pascalowska np. Emmanuel Mar-
tineau, redaktor tomu: Pascal 1992). Dla rdzennych Amerykanow istotg rzeczywi-
stosci jest trwajacy proces stwarzania, a stwarzanie jest ciaglym procesem
istnienia, w ktérym partycypuja 1 ktory wspoltworza spotecznosci ztozone z kon-
kretnych jednostek — spolecznosci zyjace tu i teraz (a nie ujete jako kolektywy).

Dwa rodzaje powinowactw zobrazuj¢ ponizej. Postuze sie zwlaszcza wy-
branymi cytatami z Mysli oraz wypowiedziami rdzennych Amerykandéw, aby
nakresli¢ obszary znaczen powinowactwa egzystencji oraz powinowactwa po-
dzielnosci 1 relacji, nierzadko wymieszane.

Osoba jako dividuum — walka o tozsamos¢

Marie Battiste oraz wspomniany James Henderson podkreslaja wage, jaka ma
walka o tozsamo$¢ wspolnoty dla jej przezycia, rozumianego wtasnie jako
egzystencja konkretnej wspolnoty. Waga tej walki jest tym wieksza, ze skolo-
nizowane przez zachodnich najezdzcow rdzenne spotecznosci wceiaz podlegaja
wptywom zachodnim. Wptywy te — w widoczny i niewidoczny, uswiadomiony
1 nieuswiadomiony sposob — modyfikuja wspolnote, kazdy element i wymiar
jej egzystencji. W ramach walki o tozsamo$¢ Henderson nakazuje spotecznos-
ciom plemiennym odzyskac ich §wiatopoglad, wiedze, jezyki i ,,znalez¢ droge”
przed soba, czyli: umotywowaé egzystencje cztowieka i spotecznosci. Wazne
jest takze ,,podtrzymywanie relacji” ze Srodowiskiem oraz postgpowanie zgod-
nie z radami starszych, odbudowywanie wspoélnot, razem z ich $wiatopoglada-
mi 1 wyprobowanymi wartosciami. Wykladowca University of Saskatchewan
nakazuje by¢ cierpliwym i doglebnym, bo ,,nie ma drog na skroty w odbudo-
wywaniu siebie, rodzin, dobrych relacji, tradycyjnych ceremonii duchowych
i solidarnosci. Musimy wykorzysta¢ nasze zdolnosci, aby dokona¢ dobrych
wyborow” (Henderson 2000, s. 274).

Takze inne, mowione i spisane fragmenty wypowiedzi rdzennych miesz-
kancow Ameryki ukazuja obraz licznych spotecznosci, powigzanych ze soba
na zasadzie podzielnosci siebie oraz srodowiska naturalnego i kulturowego.
Oto niektore z tych swiadectw:

Rodowe wspdlnoty sg relacjami, a relacje tworza cato$¢. Kazda jednostka staje si¢ czgécia
wspolnoty, w sktad ktorej wchodzg gory, wzgdrza, skaty, drzewa i chmury (Tessie Naranjo,
z Santa Clara Pueblo)?.

22 Cytaty z wypowiedzi rdzennych Amerykanéw, jesli nie zaznaczono inaczej, pochodza
z nagran prezentowanych podczas wystawy w Museum of Indian Arts and Culture w Santa Fe
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Rodzimy si¢ z matki klanu. Jestesmy dzie¢mi klanu ojca. Jeste§my przedstawiani Ojcu Ston-
ce — Otrzymujemy imig¢ siostry ojca na czwarty dzien naszego zycia. Siostra ojca i brat matki
beda przy tobie w dniu twojego przejscia z dziecinstwa do dojrzatosci. Kiedy ,,0siggniesz
koniec twojej drogi”, siostry klanu ojca przygotuja ci¢ do powrotu na tono Matki Ziemi
(Edmund J. Ladd, Zuni).

,»Jesli musialabym zy¢ wérod innych ludzi, na innej ziemi, to stracitabym czgs¢
siebie. Mogtabym nie by¢ sobg” — tak z kolei odpowiedziata mtoda dziewczyna
na moje pytanie o przyczyn¢ jej pozostania w Taos, wsi bez jakichkolwiek
udogodnien cywilizacyjnych (Jalen Kopepassah, z Taos Pueblo, rozmowa z lip-
ca 2019 r.).

Wigzi wymiany nie dotycza jednak tylko rodzin (wigzéw krwi). Odnosza
si¢ do duchow przodkéw (upostaciowanych w zachowanych petroglifach ko-
kopelli), a takze do elementow §rodowiska. ,,Kiedy tanczysz, wszystkie
dzwieki wibruja z toba. Twoje ciato staje si¢ instrumentem, czescia catosci...
Nasze tance, piesni i modlitwy zapraszaja nas do naszego $wiata... Chory
glosow mieszaja si¢ ze wszystkimi zywiotami, aby utworzy¢ piesn ku czci
Stworcy” — mowil przedstawiciel Santa Clara Pueblo w Nowym Meksyku,
Tony Chavarria®.

»Mieszanie si¢ glosow z zywiotami” nie jest rozumiane wsrod rdzennych
spotecznosci metaforycznie, lecz — podobnie jak ich wspomniany zwigzek
z Ziemia — gleboko i realnie®*. Cztowiek pochodzacy ze $wiata kultury za-
chodniej nie ma jednak mozliwosci w pelni doswiadczy¢ (i zrozumiec) real-
nosci tego zwiazku, gdyz od dawna ksztaltowany jest w tradycji myslenia
abstrakcyjnego i dedukcji, kultu techniki®®. Uczy si¢ go oddzielaé znaczenie
umotywowane kontekstem od czysto formalnych aspektow rzeczywisto$ci,
a jedynie uparte i konsekwentne jednostki w kulturze zachodniej maja okazje
powrotu do §wiata bez nadmiernych wplywow techniki i zachodniej nauki. Co
wigcej — nawet te jednostki rzadko czynig to w imi¢ przetrwania siebie, rodziny

(Museum Hill) pt. Here, Now, and Always — Voices of the First Peoples of the Southwest.
Katalog z wystawy zostal opracowany przez Joan Kathryn O’Donnell, Bruce’a Bernsteina
i in. (2001).

23 Taniec jest fundamentalna aktywnoscia rdzennych Amerykanéw, wyrazem integracji
wymiar6w materialnego i duchowego nie tylko samego czlowieka tanczacego, lecz calej
rzeczywistosci w obu tych wymiarach — tez zreszta przez plemiencéw nierozdzielanej. Podziat
na to, co materialne, i na to, co duchowe, jest — zdaniem rdzennych mieszkancow Ameryki — two-
rem kultury zachodniej i niesie ze sobg wiele zagrozen w zyciu jednostki, spotecznosci i egzy-
stencji pokoleniowej plemion. Na temat innych aspektow tanca plemiennego i konsekwencji
estetycznych: zob. Kawalec 2021. Bogate opracowania, nagrania oraz performans na ten temat
prezentowane s3 w formie wystaw stalych oraz biezacych i okazjonalnych wydarzen w Indian
Pueblo Cultural Center w Albuquerque w stanie Nowy Meksyk.

%W jezyku kultury rdzennych Amerykandw ,realnie” oznacza materialnie i duchowo
jednoczesnie.

25 Na ten temat por. sad Stefana Swiezawskiego (1995).
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czy wigkszej spotecznosci. A taka egzystencjalna alternatywa: $mier¢ lub zwy-
ciestwo (istnienie) — do dzi§ przy$wieca wielu wspdlnotom plemiennym?®.

Alternatywa ta jest jednak przeciez takze centralnym zagadnieniem filozo-
fii Pascala. Ujeta w ramy popularnego ,,zaktadu”, miata na celu przypomniec
wspotczesnym filozofowi Europejczykom o randze ich egzystencji. Koszt
przezycia cztowieka jako zintegrowanego bytu (duchowo-cielesnego) w nie-
skonczonym czasie (na wieki) wymaga jedynie aktu wiary, a konsekwentnie
takze codziennych decyzji w naszym — zupelnie i na pewno co najwyzej
kilkudziesiecioletnim! — zyciu. Spolecznos$ci plemienne warto$¢ tej wiary za-
ktadajg jako warunek przetrwania ich wspdlnoty. Moim zdaniem ta wtasnie
funkcja tak szeroko i gigboko interpretowanego ,,zaktadu jest wlasciwa, pod-
stawowa 1 nadal aktualna.

Podsumuje: rdzenni Amerykanie, tak jak i Pascal, postugujac si¢ alterna-
tywa zycia i $mierci, chcg przypomnie¢ swoim wspotczesnym o randze faktu
istnienia. Jest to swoisty akt afirmacji egzystencji i zarazem jego apologia
wobec zagrozen konformizmu, mogacego dla egzystencji oznaczaé jej koniec.

Praktyka podzielnos$ci i afirmacji

Pascalowska idea ,,styczno$ci cztowieka ze wszystkim, co zna” (fragm. 72) ma
swoj istotnie praktyczny wymiar. Jest nim nie tylko wspomniana ptaszczyzna
statusu spotecznego i wyobrazen jednostki o sobie, czgsto zreszta falszywych.
Przektada si¢ ona na konkretne akty decyzyjne w relacjach spotecznych. Po-
dzielno$¢ cztowieka w praktycznym i spotecznym wymiarze opisywat Pascal
nastepujaco:

Najmniejsze poruszenie oddzialywa na calg nature; morze cate zmienia si¢ od jednego kamy-
ka. Tak w tasce najmniejszy uczynek wptywa przez swoje nastepstwa na wszystko. Wszystko
zatem jest wazne. W kazdym uczynku trzeba zwazac, poza uczynkiem, nasz stan obecny,
przeszly, przyszty i stan innych osob, na ktore oddziatywa; i widzie¢ zwiazki wszystkich tych
rzeczy. A wowczas bedziemy bardzo powsciagliwi (Pascal 1921, fragm. 505).

Wypowiedz ta jest najlepsza rekomendacja postawy pokornej i wyrozumiatej,
wspanialomys$lnej 1 wielkodusznej — takiej, jakiej kazdy z nas chciatby do-
swiadczy¢ w relacji z innym cztowiekiem.

W zyciu codziennym rzadko jednak mamy szansg¢ i checi poznac kogos we
wszystkich kontekstach jego zycia oraz zachowac si¢ wspaniatomyslnie. Nasze

26 Czego wyrazem jest m.in. monografia Battiste, zabiegi prawne Hendersona i innych
prawnikow i dziataczy na rzecz przywrocenia praw rdzennym Amerykanom oraz inicjatywy
innych autorytetow kultury plemiennej, jak tez doswiadczane wielokrotnie przeze mnie rygory
W obszarze zachowan w sytuacjach codziennych i odswigtnych zycia plemiennego w pueblach
1 rezerwatach spotecznosci plemiennych.
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poznanie jest schematyczne i powierzchowne, a zachowanie — automatyczne.
Podobnie wybiodrczo, a moze jeszcze bardziej, poznaje badacz-analityk. Jeden
z klasykow antropologii zauwaza:

Cztowiek [...] opisywany w literaturze nie istnieje, tak jak nie spotykamy nigdzie takiego
cztowieka stworzonego przez filozoféw, gdyz ich wyobrazenie o nim jest ztozone z oderwa-
nych elementéw rdéznego pochodzenia wybranych przez badacza. Ma ono wartos¢ teoretyczna,
jak rozktadany model cztowieka z laboratoriéw anatomicznych, i jest przydatne, kiedy chcemy
pokaza¢ mechanizm dziatania. [...] Natomiast [...] kiedy mieszkamy w jego sasiedztwie i roz-
mawiamy z nim w jego jezyku, nie czujemy, zeby dzielil nas az taki dystans. Dzieje si¢ tak,
poniewaz w rzeczywisto$ci nasz kontakt z bliznim nie powstaje poprzez analiz¢. Odbieramy
druga osobg catosciowo (Leenhardt 2007, s. 15-16).

Dysonans dwoch rodzajow poznania: z jednej strony naukowego, analityczne-
go, rozumowego, z drugiej praktycznego poznania ,,sercem”, zintegrowanego
w doswiadczeniu — dostrzegat wyraznie Pascal. Proponowat wiec przyjecie jak
gdyby automatyzmu wspanialomys$lnosci, wyrazajacego si¢ w postawie pokory
i wyrozumiato$ci. Postawa taka gwarantuje finalnie dobre relacje spoteczne,
a przede wszystkim przyczynia si¢ do nieskonczonego trwania zycia, a wigc —
w Pascalowskim ,,zaktadzie” — zwycigstwa.

Rdzenna spoteczno$¢ Hopi (Nowy Meksyk) wyznaje na przyktad praktycz-
ng ide¢ rOwnowagi pojmowanej jako ,,droga Stwoércy”. Droga ta powinna
polegac na zyciu prostym, pokornym i uporzgdkowanym.

Ludzko$¢ ma do wyboru: drogg chciwosci, wygody i zysku albo drogg mitosci, sity i réwno-
wagi. [...] Matka Natura mowi nam, ktora droga jest wlasciwa, [...] a ktora jest droga zig-zag —
przebiegajaca w proznosci rozumu — zycia bez wiary i bezowocnego (Boissiere 1986, s. 109—
114).

A zdanie czlonka jednego z plemion amerykanskich: ,,W oczach Wielkiego
Ducha cale zycie jest godne czci i szacunku” (Curtis 1997, s. 17) — mogtoby,
jak sadze, zosta¢ sparafrazowane przez Pascala nastgpujaco: ,,W oczach Boga
cate zycie jest godne mitosci”. W jednej 1 drugiej propozycji dochodzi do gtosu
afirmacja istnienia®’.

27 Afirmacja istnienia w praktycznym wymiarze nie tyle oznacza docenianie wszystkiego,
co istnieje, ile raczej jest wyrazem szczegolnej wrazliwosci na dar zycia (dar od Stworcy).
Wrazliwo$¢ musi by¢ szczegdlna — gdyz wymaga wyjatkowej zdolnoséci do docenienia istnienia
czego$ bez koniecznosci waloryzowania konkretnych cech bytu, czgsto trudnych do zaakcepto-
wania. Docenienie aspektu egzystencjalnego bytu moze sprawiaé¢ szczegdlny ktopot takze z po-
wodu mnogos$ci bytdow w §wiecie — istniejacych ludzi i wszystkich innych elementow
rzeczywistosci.
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Podsumowanie

Na zakonczenie powracam do motywacji towarzyszacej powstaniu tego tekstu.
Napisalam go, poniewaz nie moglam nie zabra¢ glosu w kwestiach, ktore
zajmujg mnie od niemal poczatku mojego $wiadomego zycia, i dlatego ze
Mysli Pascala bywaly moja codzienng lekturg. Napisatam go w taki sposob,
gdyz — z jednej strony — chciatam zachowaé minimum dystansu wobec bliskiej
mi lektury, z drugiej natomiast — na obecnym etapie pracy badawczej poswie-
cam uwage idei sprawiedliwos$ci, w tym momencie zwlaszcza postawom ob-
ronnym wspotczesnych jednostek i spotecznos$ci wobec inwazyjnosci niektd-
rych trendow kultury zachodniej. Mysle, ze filozofi¢ Pascala i §wiatopoglad
niektorych plemion pétnocnoamerykanskich taczg m.in. wigzi powinowactwa,
zwlaszcza afirmacja zycia, koncepcja podzielnosci i relacyjnosci elementow
rzeczywistosci. Oba zrodla stanowia tez doskonala lekcje dla wspotczesnych
spotecznosci calego $wiata, szczegolnie zachodniego. Spotecznosci zachodnie,
wraz z instytucja nauki, a takze filozofii, przejawiajg opdr wobec postawy
madrej 1 pokornej, narzucajac swa wlasng meganarracje¢ w réznych obszarach
i aspektach funkcjonowania wspolczesnego §wiata.

W zaprezentowanym tekscie postugiwatam si¢ r6znymi narzedziami, lawi-
rujac migdzy antropologiami i filozofig i nie ulegajac rygorowi $cistosci. Po-
dobnie robit Pascal i przedstawiciele wspolnot plemiennych: w kwestiach fun-
damentalnych stosowali rézne strategie stowa, uzywali réznych form
wypowiedzi, wyrazali si¢ oszczednie, nie definiowali, nie klasyfikowali, nie
przeprowadzali doglebnych analiz ani subtelnych dedukcji. My$l¢ zatem, Ze to
nie specjalistyczne narzedzia dyscyplin uksztattowanych w kulturze zachodniej
decyduja w tym wypadku o osiagnieciu celu?®. Celem powinno byé bowiem
odkrywanie i praktykowanie ,,madrosci” — tej, ktorg umitowali starozytni Gre-
cy, ale takze na przyktad tej, dla ktérej w 1936 roku wyruszyt w tragiczng
podroz do Meksyku wizjoner teatru Antonin Artaud, pragnac uslysze¢ z ust
szamana tajemnic¢ sensu $wiata, aby wciela¢ ja pdzniej w praktyke teatru
1 uzdrawia¢ zadzumiong kultur¢ Francji (Kawalec 2012b).

Niektore spotecznosci rdzennych Amerykanow uwazam za naprawde wy-
jatkowe. Sa skazane na stosowanie praktyki obronnej, geograficznie poddawa-
ne od setek lat wplywowej zachodniej inwazji. Jedyne, co moga zrobi¢, to
z ogromnym wysilkiem i konsekwencja walczy¢ o swoje zycie. Mysle, ze
Pascal, spisujac swoje notatki, czynit doktadnie to samo.

28 To bylaby postawa pychy i niesprawiedliwosci wobec innych kulturowo spotecznosci,
a dominujace nurty filozofii przejawiaja, niestety, taka postawe.
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Anna Kawalec

Distant and Close Affinities of Pascal’s Philosophy
Keywords: affinity, affirmation of life, dividuality, Native Americans, B. Pascal

In this essay, I focus on the concept of ‘affinity’. I consider two contexts of its use: one,
immanent to Pascal’s Les Pensées, and the other characteristic for the Native American
culture. This juxtaposition reveals not only an affinity between them, but also makes it
possible to formulate an indication for the contemporaries to practice philosophy in the
original sense of the phrase: ‘the love of wisdom’.
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